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Prologo

Ignacio Dobles Oropeza
Universidad de Costa Rica

Es un honor, que se me haya solicitado prologar esta importante obra, de un conjunto de
compafieros y compaiieras que tienen un fuerte compromiso con la necesaria transformacion
de sistemas injustos y opresivos que marcan nuestra existencia, en muy diversos ambitos, con
el horizonte de una psicologia comprometida marcando fuertemente el paso urgente, en
pensamiento y praxis, que se sugiere, en estas paginas, que enfrentan los retos del presente.
Un presente grave, en que crecen las amenazas a los pueblos que luchan por su autonomia, y
por la justicia social.

Prologar un esfuerzo colectivo de esta naturaleza coloca, a mi juicio, dos grandes desafios:
primero, lograr presentar una vision panoramica del aporte que generosamente nos hacen
estos compaifieros y compaieras, puntualizando algunas contribuciones y visiones especificas,
que nos abren horizontes conceptuales y praxicos para esta tarea transformadora, tan
necesaria, y, por otro lado, en segundo lugar, implica colocar este texto como una invitacion,
para explorar en la lectura, con detenimiento, lo que nos sugieren y aportan.

Me parece fundamental enmarcar estas tareas en este contexto de aportar visiones, caminos,
para fortalecer una praxis, necesariamente colectiva, que contribuya a las luchas de nuestros
pueblos por la justicia. Son, claro esta, palabras mayores, pero es una meta a la cual solo
podemos aproximarnos proponiendo, compartiendo, dialogando, refinando nuestras
posiciones. Evidentemente en lo que sigue, sefalare tan solo algunos de los ejes y ambitos
abordados en esta obra conjunta. Una obra tan diversa, y tan poblada de reflexiones y valiosos
relatos de experiencias, proveerd, sin duda, con una lectura detenida un abanico més amplio
de posibilidades.

Cabe, entonces, felicitar a las compafieras y compaferos por su valiosa contribucion a
nuestras necesarias tareas transformadoras. Paso a continuacion, en el orden establecido en la
lectura, a brindar elementos y discutir algunos ejes relevantes de lo propuesto por quienes
felizmente decidieron contribuir con esta obra colectiva.

La compaiiera Alayde Pinto Digiovanni, de la Universidad de Sao Paulo, al inicio del libro,
centra su contribucion en un examen de las caracteristicas del neoliberalismo, que busca
formar “sujetos emprendedores de si mismo” con un individualismo extremo, desmovilizador.

También nos presenta su vision acerca del ascenso de la extrema derecha en nuestros paises,
con trazos, diriamos nosotres, de una subjetividad fascista, presentandose como una opcion
diferente, eficaz, con discursos que apelan a las emociones y los miedos (y la apelacion al
odio, podriamos agregar), promoviendo supuestas vias individualistas de superacion de las
crisis.

Es aguda su observacion de que, en Brasil, Lula consigue retirar millones de personas de la
linea de pobreza, mas sin lograr insertarlos en el sistema productivo. Esto sugiere que este
ascenso de la extrema derecha, muy retardataria, tiene que ver, también, con las insuficiencias
y los errores de las izquierdas, y de los gobiernos progresistas. Todo un tema que vale la pena
profundizar.



A estas visiones agresivas, disruptivas, se oponen, necesariamente, las visiones y propuestas
de quienes en psicologia han apelado al compromiso con los sectores populares y con las
transformaciones profundas de estructuras injustas. Es lo que nos resalta Alayde al discutir, en
la Gltima parte de su escrito, a autores como Martin-Bar6, Vigotsky, Wallon, Politzer.

Carlos Alberto Rincon, en el segundo texto presentado en el libro, nos ofrece una amplia
discusion filoséfica y cultural acerca de la problematica presentada por la construccion
colonial, eurocéntrica, del pensamiento y de la cultura. Distingue, para empezar, la
nomenclatura que proclama a una “Latinoamérica” contrastandola con la nocién de Abya Yala
(“tierra que florece"). La misma tendencia a querer “orientarse”, nos sefiala el autor, con la
terminologia colonial, implica establecer a Occidente como lugar del destino final.

Discute el contraste entre el Logos y el Mito, criticando la racionalidad occidental, que
escinde los fendmenos, mientras que la cosmovision de los pueblos originarios apunta a una
totalidad, en la que se incluye lo sagrado. Con Todorov, afirma que no solo existe la
comunicacion entre los seres humanos, sino, también, entre los seres humanos y el mundo.

Ofrece muchos elementos valiosos en su reflexion, retomando, entre otros, el ejemplo de la
Civilizacion de Caral, de Peru, estructurada con la horizontalidad como eje fundante, en un
marco en que se percibe el mundo como un lugar espiritualmente vivo, acogedor y generoso.

Esto se opone a lo que implica la racionalidad occidental, que enfatiza el cientificismo, la
secularizacion, la vision de una vida basada en la transaccién econdémica, con la
burocratizacion de las relaciones.

Resalta, por ultimo, las marchas resistentes de las mingas, que caminan y resisten ante la
colonialidad del poder

Desde Uruguay, la companera Delia Bianchi discute y rastrea la confluencia entre los aportes
de Ignacio Martin-Bar6 y del psicologo uruguayo Juan Carlos Carrasco. De hecho, empieza
su valioso escrito imaginandose a ambos psicologos compartiendo un mate a la orilla del Rio
Uruguay, conversando sobre la ideologia en la cotidianidad, y sobre algunas alternativas para
su problematizacion.

De Carrasco resalta su propuesta de una psicologia critica alternativa, que propone conforma
un sistema entre cotidianidad, ideologia e identidad, lo que, segun el autor conforma la
convivencia como “conducta asociada a la manifestacion de vivencias, necesidades y
nociones, cuya traduccion a través del cuerpo se realiza a través de técnicas que posibilitan
su externacion”.

La autora establece comparaciones consistentes entre esa vision y las propuestas de Ignacio
Martin-Bar6 acerca de la desideologizacion y la lucha contra la mentira institucionalizada.
Resalta, asimismo, acertadamente, que Martin-Bard propone una exploraciéon critica de la
misma psicologia: “primero hay que liberar a la propia psicologia”, expresara con insistencia
el salvadorefio. Como lo resalta la autora, hay que desmontar los supuestos de una psicologia
conformista, y deconstruir, asi mismo, el sentido comun, que es en si un producto social,
historico, condicionado por el poder.

Desde Bolivia, Evangelio Muiioz Cardoso reflexiona en torno a la dominacion capitalista
colonial y sus efectos en las poblaciones mayoritarias, y sobre el lugar en esto de la economia
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campesina indigena. Esta dominacion se ejerce con el despojo, la mercantilizacion, y la
negacion de los saberes indigenas y populares. Por ejemplo, se detiene en analizar la
apariencia (el “pretender ser””) fomentado por la acumulacién contrapuesto a la nocion de
prestigio basada en el criterio de servicios a la comunidad.

Por otro lado, resalta que la economia indigena campesina se basa en la diversidad de
siembras, contrastando con el monocultivo voraz que impulsa el capitalismo, y con el afan de
lucro en el campo. Por Ultimo, el compaiiero reflexiona sobre los alcances de la psicologia
comunitaria en Bolivia, mencionando los aportes de Juan José Alba y Luis Moya.

Desde Argentina, Hugo Adrian Morales discute las tareas de una psicologia comprometida y
liberadora ante la avanzada capitalista que se ha visto marcada por movimientos de extrema
derecha “libertarios”, favoreciendo la creciente sumision de los aparatos de estado a los
duefios del gran capital, y fomentando nociones de sujetos descorporizados,
desterritorializados, y, por supuesto, mercantilizados.

Discutiendo desde Martin-Bard, y aludiendo a las discusiones sobre la “libertad” refiere el
autor que se pretende en estas ideologias regresivas “liberalizar” al individuo afianzando al
mismo tiempo las estructuras de opresion, lo que no es mas que una pseudo liberacion,
construida sobre la base de la falsa conciencia y la negacion de la conciencia de clase. Se hace
necesario, en la psicologia y mas alla de ella, un pensamiento critico, pluriverso, vivo,
fundamentado desde la tierra, la comunidad y el territorio, que evite binarismos y el divorcio
entre el sentir y el pensar.

Cobra fundamental importancia aqui, en esta busqueda, el pensamiento decolonial.

El companero Ignacio Muifioz Cristi, desde Chile, busca, en su contribucion al libro, presentar
una cartografia del fascismo historico y actual desde una perspectiva fundamentada en el
analisis del Sistema mundo (Wallerstein, Amin).

Entiende el fascismo, tema clave para nuestras bisquedas, en el contexto de luchas ciclicas
por la hegemonia mundial, como una respuesta politica autoritaria y nacionalista que surge en
periodos, como el actual, de agudas crisis econdmicas y sociales. Debemos entender como el
fascismo canaliza un amplio descontento, como mecanismo de reconstruccion politica y
economica, que salvaguarda los aspectos fundamentales del capitalismo.

Escribe el autor:

“En momentos en que el sistema-mundo entra en crisis de hegemonia geopolitica el fascismo
hace el relevo de ese supuesto “capitalismo de rostro humano”.

Es una contribucion sugerente, de gran importancia para ubicarnos en la ‘“avanzada
capitalista” actual, entendiendo como necesario discernir hasta qué punto la ultraderecha logra
mover el debate politico hacia sus posiciones retardatarias.

Ignacio discute algunas caracteristicas de la expresion del fascismo en Chile, y plantea
propuestas, basadas en su propia experiencia militante, de como hay que actuar contra
hegemonicamente “sin, contra y desde el Estado”.

Niltie Calderon, desde Oaxaca, México, nos ofrece en este libro una profunda reflexion acerca
de las luchas de los pueblos originarios en México ante los megaproyectos de transicion
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energética que han desarrollado diferentes gobiernos. Lo que se evidencia con claridad es la
contraposicion entre “nosotridades”, comunalidades (Floriberto Diaz, Jaime Luna) en que se
destacan aspectos comunales y el individualismo imperante en la 16gica capitalista.

Senala la autora, mediante las palabras de Floriberto Diaz, que es “el espacio en el cual las
personas realizan acciones de recreacion y transformacion de la naturaleza, en tanto que la
relacion primera es la de la tierra con la gente, a través del trabajo”. Por otro lado, para la
vision indigena, el ser humano no es el Gnico con sentimiento o capacidad de expresion.

La logica privatizadora, en contraste, homogeniza el pensamiento, cosifica los territorios y
promueve el individualismo, desplazando lo “nosotrico” de los pueblos, desplazando la l6gica
comunal al acentuar la propiedad privada, y desplazando a la cooperacion, impulsando la
mercantilizacion del territorio.

Se discuten, en el texto, algunas caracteristicas de las luchas comunales en torno a los
megaproyectos que se llevan a cabo en el Istmo de Tehuantepec en Oaxaca, en que se ponen
en juego cosmovisiones y formas muy diferentes de relacionarse, ante las logicas
privatizadoras que buscan la renuncia de lo colectivo, lo comunal, y la memoria colectiva de
los pueblos.

Por ultimo, desde Guadalajara, la compafiera Patricia Ortega, con cierta perspectiva
biografica, discute la importancia de una psicologia liberadora y de la epistemologia feminista
en la lucha por la Universidad Publica. Hace un recorrido somero por la caracterizacion de la
Universidad de Guadalajara desde la época preneoliberal, en que se tenia como “popular,
revolucionaria y socialista” y la época actual, en que, entre otras cosas ha tenido presencia lo
que concierne al “emprendedurismo”.

Acudiendo a los escritos de Ignacio Martin-Baro, y a la epistemologia feminista, resalta la
importancia de un saber psicolégico que trabaje la memoria historica y reconstruya la
identidad social, resaltando la concientizacion y la vigencia de las virtudes populares, y que se
posiciones contra el consumismo, el individualismo, la dominacion y la deshumanizacion.

Lo mas importante es que estas valiosas reflexiones de compafieros y compafieras que se
ubican, con claridad, en las biisquedas de saberes y practicas liberadoras, estimulan nuestras
busquedas y nuestros dialogos, y nos invitan a seguir una marcha complicada, a veces
riesgosa y frustrante, pero muy necesaria.
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Introduccion

Hugo Adrian Morales
San Luis, Argentina

Niltie Calderon Toledo
Oaxaca, México

Marilene Proenca Rebello de Souza
Sdo Paulo, Brasil

El libro que compartimos, es un abrir la ronda a discusiones, reflexiones y nuevos tejidos para
una psicologia comprometida con la realidad de nuestros pueblos. Lo primero que nos
gustaria remarcar es que, este libro, es fruto de encuentros entre las/os autoras/es, que se viene
dando desde hace tiempo, no nos juntamos para armar un libro, todo lo contrario, el libro
deviene de un compartir interpelaciones al campo, asi como a la situacion actual. El encuentro
“La psicologia ante la avanzada capitalista” que tuvimos en el 2024 en Argentina, al calor de
las narrativas de crueldad y las politicas de desposesion llevadas a cabo por el gobierno de
extreme derecha de Argentina, fueron parte del aliciente para avanzar con el proyecto del
libro. Por supuesto que nutrido de inconformidades, intercambios, dolores y fatalismos que
nos invitan a redoblar esfuerzos por resistir y construir alternativas.

De este modo, los lectores podran ir descubriendo que Argentina es solo parte de toda la
avanzada en nuestramerica, que el modelo colonial/capitalista y racista que ha ahogado a
nuestros pueblos por mas de 500 anos, sigue latente, vivo y alimentado por los gobiernos
actuales. Las voces de las/os autoras/es dan cuenta del panorama, que no solo se dispersa por
todos los pueblos, también se cuela de manera violenta en todos los cuerpos que habitan
nuestramerica. No es solo la denuncia de las politicas de saqueo, también es la complicidad
del campo de las ciencias, entre ellas, la psicologia.

Nos seguimos preguntando el lugar de la psicologa en escenarios de represion y muerte, en
contextos de una aceleracion desmedida, de acumulacidon en pocas manos que nos lleva
incluso, a celebrar la llegada de magnates al poder o de presenciar la instalacion de
maquinarias de insensibilidad que nos deja como observadores de espectaculos de crueldad y
terror. La produccion de subjetividades fascistas y fatalistas, parecen tristemente un paisaje de
la época.

En ese mundo, nos lanzamos a interpelar al campo de la psicologia, a desmontar su asepsia y
neutralidad, a tejer sus separaciones entre mente, cuerpo y territorio, a denunciar sus
complicidades y a proponer/anunciar un camino hacia una psicologia situada, comprometida,
comunal, que se anime a interrogar a los grandes centros de poder y sus logicas
mercantilizadas e inhumanas.

Por ultimo, reivindicamos que los lugares de enunciacidon, no son textos o ensayos
desvinculados del dolor y la lucha de los territorios, los escritos cientificos de la psicologia
hegemonica, son sencillos y previsibles, copiar es mas facil que crear, por el contrario, en el
siguiente libro caminaran por textos que tienen piel y la vivencia de estar ahi, despojados de
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privilegios y reconocimientos, pero con la dignidad y la alegria de seguir abrazando a los
pueblos que defienden la vida.
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Os desafios da Psicologia diante do avanco capitalista: contribuicées para o debate

Alayde Maria Pinto Digiovanni
Sao Paulo, Brasil

Este texto baseou-se em uma apresentagdo em um Conversatorio organizado pela Universidad
Nacional de San Luis, Argentina, denominado La psicologia ante la avanzada Capitalista:
entre la reproduccion y la transformacion del campo, uma mesa virtual com companheiros e
companheiras de diferentes universidades da América Latina. Pretendeu discutir a relagao
entre neoliberalismo e individualismo exacerbado salientando como, num cenario de
crescimento da extrema-direita, o individualismo € radicalizado rumo ao fascismo, a uma
configura¢do social que busca um individuo que somente aceita quem possui 0s mesmos
valores extremistas que ele mesmo, ensejando toda espécie de violéncia - fisica e psicoldgica -
contra quem sustenta valores divergentes do fascismo, ou seja, contra quem sustenta valores
voltados a uma sociedade plural, democratica e que se opde a toda forma de preconceito.

Para tanto, primeiramente farei uma breve analise da atual crise do capitalismo
contemporaneo (Carvalho e Carvalho, 2019), com foco no neoliberalismo na América Latina
e em sua condi¢do de dependéncia estrutural, em seguida apresentarei implicagdes sobre a
subjetividade neoliberal/individualista. Apds, listarei alguns pontos que apoiaram o avango da
extrema-direita no subcontinente e a radicalizacdo da subjetividade individualista, para
finalmente apontar algumas questdes sobre o papel da Psicologia neste cenario.

Capitalismo contemporaneo: formacao historico-estrutural

Ao analisarmos o capitalismo contemporaneo, ¢ necessario destacar que ha diferenca entre os
paises do capitalismo central e os paises dependentes, aqueles que se situam no entorno das
relagdes econdmicas entrais e interligados pela divisdo internacional do trabalho. “Trata-se de
uma divisao do trabalho que é, a0 mesmo tempo, também uma divisdo e reparticdo dos
recursos (materiais e imateriais) mobilizados nas atividades produtivas entre os
Estados-nacionais” (Pereira, 2018, p. 348), nesta relacdo continuamos a ser exportadores de
matéria-prima, as chamadas comodities, pois ainda conforme o referido autor os Estados
respondem por

diferentes fungdes e trabalhos no sistema internacional da produgdo e das trocas, produzindo, a
partir do empenho de diferentes recursos, feigdes territoriais bastante desiguais tanto quando
tomamos como exemplo a configuracdo do espago no interior de um territdrio nacional (as
diferencas regionais, por exemplo) ou quando comparamos a formacao territorial de diferentes
Estados nacionais. (Pereira, 2018, p. 348).

Sobre essa relacdo internacional do trabalho, Marx ja anunciava em seu manuscrito
Introdugdo a Critica da Economia Politica, em 1857, que, em todas as formas de sociedade, é
uma producdo especifica que determina todas as outras, sdo as relagcdes engendradas por ela
que atribuem a todas as outras seu lugar e importancia (Marx, 2008). Posteriormente, de
acordo com Lowy (1995), no inicio do século XX, mais precisamente em 1905, Trotsky
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contribui com a elaboragdo o conceito de totalidade "ao ligar todos os paises uns aos outros
pelo seu modo de produgdo e comércio, o capitalismo fez do mundo inteiro um Unico
organismo econdmico e politico" (p. 111).

Neste sentido, precisamos entender o lugar do subcontinente na légica internacional do
capital. Ruy Mauro Marini (2022) explica que a historia do subdesenvolvimento
latino-americano ¢ a historia do desenvolvimento do sistema capitalista mundial. De modo
que para que houvesse desenvolvimento nos paises centrais do capitalismo, os paises
localizados na América Latina tiveram fundamental importancia na ldgica do capitalismo
internacional com o fornecimento de matérias-primas. Para que isso ocorresse, o capital
internacional precisava de aliancas com as elites nacionais dos paises periféricos, de um
pequeno desenvolvimento industrial controlado de fora e de um certo grau de
desenvolvimento nos paises dependentes para o funcionamento da estrutura do capital, o que
se traduziu em um desenvolvimento desigual e combinado, que acentuou significativamente a
desigualdade nos nossos paises, subjugando com mao de ferro as ex-colonias portuguesas e
espanholas. Neste cenario foi essencial a alianga do capital internacional com a elite do
agronegocio e o apoio dado pela Igreja Catdlica, que desde o final do século XIX se tornou
majoritariamente conservadora em todo o mundo.

Outro aspecto que precisamos mencionar ¢ a estrutura agraria e a sua relagdo com o
desenvolvimento dos Estados, pois, de certo modo, varias economias da América Latina e
Caribe, como no caso do Brasil, responderam a expansao do capitalismo mundial com “o
aumento da producdao de matérias-primas e dos outros produtos agricolas para satisfazer as
demandas crescentes da nova fase da industrializagdo nos paises capitalistas avancados”
(Bambirra, 2019, p. 66).

Para compreendermos as situagdes condicionantes que caracterizam a dependéncia e, além
disso, de que modo a dependéncia condiciona a estrutura interna que se redefine
continuamente em func¢do das possibilidades das diferentes economias, tomamos como
principio de que tais condicionantes ndo sdo Unicos, mas sim explicitam a complexidade e a
dinamica da realidade e devem ser compreendidos em sua andlise das leis deste movimento
como uma analise historico-estrutural (Bambirra, 2019).

Para tanto, precisamos explicitar que se tem uma estrutura fundidria na América Latina em
geral que se caracteriza historicamente pela concentragdo de terra, sob o controle de uma elite
agraria. De acordo com Martins, (2000) no caso do Brasil,

o grande capital se tornou proprietario de terra, especialmente com os incentivos fiscais durante
a ditadura militar. Antes disso, em muitas regides do Brasil, grandes proprietarios de terra
haviam se tornado empresarios capitalistas, tanto na regido canavieira do Nordeste quanto na
regido cafeeira do Sudeste. [...] A questdo agraria estd no centro do processo constitutivo do
Estado republicano e oligarquico no Brasil, assim como a questdo da escraviddo estava nas
proprias raizes do Estado monarquico no Brasil imperial. Tanto que o término da escravidao
negra em grande parte decretou o término da monarquia. (P. 101).
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As oligarquias e as elites se organizam no século XX em prol de pautas para o
desenvolvimento nacional em que processos moralistas e econdOmicos caminhem lado a lado.
Deste modo, o controle religioso imposto pela Igreja Catdlica desde o periodo colonial se
reorganiza ¢ mantém uma ligacdo intima entre Estado e Igreja. A titulo de exemplificar o
controle iniciado de forma sistemadtica apds a queda da monarquia, no final do século XIX,
destacamos que a Pastoral dos Bispos no Brasil realizada em 1890, afirmava que a Republica
brasileira ndo seguiria "os horrores da Revolucao Francesa", podemos mencionar também a
matéria veiculada no jornal semanal O Apdstolo' n.° 42 de 11 de abril de 1890, afirma que:

A desorganizacdo social promovida pelo ateismo, que tem hoje em dia foro de cidade, é tdo
vasta, tdo profunda, tdo radical, que os mais eminentes pensadores contemporaneos prevendo a
luz da historia, cujas leis ndo falham, males ainda mais temerosos, que em futuro, ndo muito
remoto, nela desencadeara sobre a sociedade, perguntam espavoridos: ‘Deus meu em tal correr!
Onde iremos parar?’ E que este tremendo dilavio de erros, cada qual mais pernicioso, que alaga
a sociedade moderna, maxime na Europa e nas duas Américas, ameaca arrastar e subverter tudo
em suas aguas lodosas e pestilentas, tudo: familia, institui¢des, leis, religido e sociedade. (O
Apodstolo, 1980, n.42, p. 1).

Esse apoio da igreja direto e/ou indireto, hegemonico desde finais do século XIX e ao longo
do século XX, contribuiu para o surgimento de agendas ultraconservadoras financiadas por
grupos de religiosos norte-americanos da ultradireita (Santos e Campos, 2022). A organizagao
sofisticou-se a partir da década de 1930 e foi desde o financiamento de campanhas para
elei¢des legislativas, que interferiram e ainda interferem na elaboragao de politicas que
subordinam cada vez mais a populacdo latino-americana aos designios do capital
internacional.

O avango das pautas da ultradireita coincide no caso do Brasil com a elei¢do de Jair
Bolsonaro em 2019 e na Argentina em 2023 com a elei¢do de Javier Milei. Obviamente, ha
uma articulagdo internacional entre a extrema-direita na América Latina e na Europa, mas ha
condi¢des historicas Unicas em nossos frageis processos de experiéncias democraticas
atormentadas por rigidas Ditaduras Civis-Militares.

No caso brasileiro a ascensdo nas Ultimas décadas do conservadorismo da extrema-direita
resultou em parte do surgimento de igrejas neopentecostais € do movimento carismatico
catolico aliado a uma elite retrograda, machista e escravista que produz certas formas de
sociabilidade limitando a consciéncia de grande parte da populagao.

Cada um por si: o individualismo extremo do neoliberalismo global

O desenvolvimento do capitalismo do século XX e XXI confirma a afirmagdo que “a
expansao irresistivel, engendrando as crises permanentes e internas do capitalismo, constitui
sua forga progressiva, mas se torna, depois, mortal para ele” (Trotsky, 1985, p. 10).

' Nio tem ligagio formal com a Igreja Catdlica Romana, mas em sua primeira edi¢io destaca suas propostas
como periddico religioso. Por conta de criticas ao Positivismo € suspenso em 11 de novembro de 1893. O titulo
"O Apostolo" desde a edigdo de 1 de janeiro de 1894 até 11 de novembro do mesmo ano, passando a utilizar o
nome de "A Estrella". Em sua segunda fase destaca a aprovacdo da autoridade eclesiastica em suas edicdes.
Representa todas as lutas do Catolicismo em meio aos contrastes politicos e sociais, como a queda da Monarquia
e Proclamagao da Reptiblica, sempre fiel a doutrina Catolica. Fonte:
https://acervo.bn.gov.br/sophia_web/acervo/detalhe/891628
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Na segunda metade do século XX, apés a Segunda Guerra Mundial com a aceleragdo da
globalizacdo houve necessidade da reordenagdo do comércio mundial, para isso foram criados
diversos organismos financeiros e de cooperagdo técnica internacionais. Tais organismos, em
sua maioria, tinham a missao de orientar € acompanhar grande parte das politicas econdmicas
e sociais no subcontinente. Assim, as politicas neoliberais foram impostas em troca da
concessao de empréstimos, mas essas solugdes impostas que envolviam privatizagdes e
desregulamentacdo das leis trabalhistas em nome do livre mercado ocasionaram sérios
problemas e acentuaram as desigualdades (Digiovanni e Souza, 2014).

Além disso, segundo as autoras, sob a luz da ideologia do capital humano, os organismos
internacionais prescrevem ‘“politicas que devem ser assumidas pelo paises latino-americanos
assentadas em principios neoliberais [...] [e indicam] alternativas baseadas em competéncias e
habilidades, em uma perspectiva de formagdo para o mercado e para o pragmatismo
demandado pelo capitalismo” (p. 51). Assim, “o Estado na implementacio do modelo
neoliberal, teve um papel fundamental: dar suporte ao desenvolvimento do mercado e do
capital e agir com mao forte na regulacao destes interesses” (p. 59). Vale ressaltar que a
compreensdo acerca do sujeito nas orientacdes e documentos era de um sujeito empreendedor
de si mesmo, que deveria descobrir seus talentos individuais e desenvolvé-los aproveitando as
oportunidades que lhe eram conferidas. Inicia-se um forte apelo aos aspectos individuais e
supostamente inatos que se intensifica ao extremo e perdura até os dias atuais.

Isso levou ao individualismo extremo que visualizamos de maneira mais evidente no século
XXI no bojo da crise econdmica mais recente do capitalismo: a “crise subprime aparece no
governo do Presidente George Bush do partido republicano, em junho de 2007, com a queda
dos precos dos imoéveis e a desvalorizagao dos titulos hipotecéarios” (Carvalho e Carvalho,
2019, p. 21)

Em que pese esse avanco neoliberal, no inicio do século XXI, na América Latina e Caribe se
sucederam aos governos neoliberais governos com agendas sociais de centro-esquerda,
Equador, Bolivia, Chile, Uruguai, Paraguai, Argentina, Brasil, entre outros. No Brasil tivemos
dois mandatos de Lula (2003-2010), um mandato completo de Dilma Rousseff (2011-2014) e
outro mandato interrompido por um golpe constitucional (2014-2016). Na Argentina podemos
mencionar os governos de Néstor Kirchner (2003 a 2007) e Cristina Kirchner (2007 a 2015).
O ponto comum destes governos ¢ que, de modo geral, eles mantiveram a agenda econdmica
neoliberal dos governos anteriores. Essa continuidade na agenda econdmica nao possibilitou
as transformagdes estruturais necessarias para reduzir os indices de desigualdade presentes
das sociedades latino-americanas. E fato que no Brasil o governo Lula conseguiu retirar
milhdes de pessoas da linha da pobreza, mas sem de fato inseri-los no sistema produtivo.
Essas mudancas aparentes que ndo afetavam o cerne da produgdo da desigualdade social
acabaram confundindo a populagdo em geral, fazendo uma grande maioria acreditas que a
solucdo para nossos problemas ndo estd em projetos para a sociedade de grupos partidarios ou
de coletivos sociais. Mas, sim, nas pessoas reafirmando o estereotipo da figura mitica do
politico salvador. Isso corroborou com a ideia de que todos os politicos, sdao iguais. Ninguém
vai fazer nada, etc. Reafirmando a ideologia neoliberal do extremo individualismo.

Neste modelo “neoliberal s6 € possivel em uma realidade que foi pautada ao longo dos anos no
individualismo exacerbado e na precariedade econdmica e existencial dos individuos. A gestdo
neoliberal garante que a exacerbada polarizagdo de renda e de poder no interior da sociedade
nao resulte em dualismos politicos irredutiveis, fazendo com que cada individuo se torne
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empresario de si mesmo. Nessa logica, o Estado faz da sociedade uma espécie de empresa. Nao
cabe mais garantias asseguradas coletivamente (como a previdéncia). Cada
individuo/empresario deve buscar sua capitalizagdo e o seu seguro individual, a afastar, assim, a
nocao de solidariedade ou mesmo de alteridade. Do mesmo modo, ndo ¢ preciso distribuir renda
em sociedades tao desiguais, o assistencialismo ndo combina com a meritocracia produzida pelo
jogo concorrencial. (Gontijo e Bicalho, 2020, p. 147)

Esta logica perversa impde um tipo especifico de sofrimento, decorrente da sensa¢do de que o
fracasso oriundo da organizacdo social e seus modos de reproducdo se situe uUnica e
exclusivamente no sujeito que em ultima instancia ¢ o “fracassado”, ou seja, ¢ aquele que ndo
soube lidar com as oportunidades e tampouco fez esforco suficiente para superar suas
fragilidades. Gontijo e Bicalho (2020) ressaltam ainda que

na pratica, cresceu o mercado de servigos e, os trabalhadores, sem referéncia de classe e diante
das novas possibilidades de  emprego disponiveis, tornaram-se, ao longo dos anos,
empreendedores de si, instaveis, dependentes de capacitacdo constante e mergulhados em uma
constelagdo de empregos e micro contratos de servigos individualizados. O consumo, antes
massificado, com as novas tecnologias e, sobretudo, com as redes sociais, se tornou cada vez
mais individualizado, adaptado as demandas particulares de cada grupo ou individuo. Em
sintese, ao longo das  ultimas décadas, o capital fomentou o individualismo exacerbado, a
liquidez das relagdes sociais e a concorréncia em todos os aspectos da vida. Nessa nova
construgdo econdmica € social, a reprivatizacdo e a ampliagdo constante da entre os
trabalhadores passou a ser a engrenagem do novo capitalismo, que se inicia nos anos setenta e
se amplia até os dias atuais. Entretanto, se a troca pressupde igualdade, a concorréncia
neoliberal necessita de desigualdade e rivalidade. (p. 146).

Quando nos referimos a subjetividade dos sujeitos na contemporaneidade e seu sofrimento
adentramos na Psicologia, mais especificamente na area da psicologia do desenvolvimento do
psiquismo humano, area que pode contribuir com a explica¢cdo de como tomamos consciéncia
da realidade que nos cerca e da nossa singularidade.

Ainda de acordo com os autores a nova logica neoliberal afirma que o:

individuo ndo € mais trabalhador, mas capital-competéncia. Nao se trata  de vender sua méo

de obra barata, trata -se de estilo de vida, de uma escolha moral. Trata-se, sobretudo, de
generalizar a logica do mercado ao sistema social inteiro. Enquanto no capitalismo anterior os
individuos tinham certa autonomia no ambiente privado, o capitalismo atual passou a construir
a ideia do sujeito empreendedor de si e da sua vida. H4 um agravamento da atomizagdo e do
narcisismo dos individuos em sociedade. Todos passam a se enxergar como concorrentes de
todos, a0 mesmo tempo que dependem de crengas e paraisos artificiais (como o consumo ¢ a
popularidade nas redes sociais) para se realizarem. Assim, o fracasso, o desemprego, a miséria,
ndo sdo vistos como resultado das contradi¢des inerentes ao capitalismo, das distribuigoes
desiguais de renda, de crises macroeconomicas de cunho global, mas da inaptiddo individual,
moral, da incapacidade de se adaptar aos padrdes solicitados pela sociedade atual. O discurso
politico da luta de classes se definha para o florescimento do campo moral, da naturalizagdo do
sujeito como capital humano. (p. 148) (grifo nosso).

Adentrar no campo da moralizacdo e da naturalizacdo do sujeito como capital humano
coincide ¢ se coaduna com o avan¢o da extrema-direita na América Latina. Destacamos
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alguns fatores que contribuiram para tal ascensdo, a crise do capitalismo contemporaneo com
crises econdmicas recorrentes, o que enfraqueceu a confianca nos partidos tradicionais, o
descontentamento social, a desigualdade economica e a falta de oportunidades individuais,
geraram um descontentamento generalizado na populacdo, aliada a crenca de que as solugdes
vém de individuos salvadores como ja mencionado. A extrema-direita capitaliza esse
mal-estar, a falta de horizonte e de utopias coletivas apresentando-se como uma alternativa
para restaurar a ordem e a seguranca.

A extrema-direita se apresenta para os mais desavisados como uma opgao diferente e promete
solucdes rapidas. Além disso, os lideres de extrema-direita usam de um discurso que apela as
emocdes e medos das pessoas, sugerindo inclusive mecanismos individuais de superacio das
questdes problemdticas da vida em sociedade na atualidade. Mencionam os problemas
decorrentes da ordem capitalista mundial e prometem proteger a identidade nacional, conter a
migragdo, combater a corrupcdo, proteger a familia e a propriedade. Talvez mencionar que
tratam a centro-esquerda sob o rétulo de “comunista”.

E, em alguns casos, o avango da extrema-direita se deve a rejeicdo de governos de esquerda.
A polarizagdo politica levou a uma busca por alternativas mais conservadoras. A
extrema-direita encontrou apoio em setores conservadores, como grupos religiosos e
empresariais, que veem em suas propostas uma defesa de seus valores e interesses.

Bem, aqui entramos especificamente no papel da psicologia, falando de subjetividade,
consciéncia, modos de sociabilidade, estamos falando de conteudos relacionados a nossa area
de pesquisa e praticas. Mas que psicologia defendemos?

O papel da Psicologia frente ao avanco capitalista

Neste trabalho seguimos os principios da Psicologia Historico-Cultural, do materialismo
historico-dialético marxiano e da Psicologia da Libertagdo de Martin-Bar6. Definimos a
consciéncia humana como a capacidade pratica de compreender a realidade e intervir nela.
Marx e Engels falam sobre a psicologia ¢ o estudo da consciéncia humana, no interior da
critica geral do idealismo e da defesa intransigente do materialismo. A vida ndo ¢ determinada
pela consciéncia, mas, sim, a consciéncia pela vida. Essa posicdo supde que homens e
mulheres tém uma natureza psicoldgica mutavel e que, com a evolucao da sociedade surgem
novas formas de consciéncia.
Chagas ressalta que:

Ser um ser social quer dizer aqui ndo mais vida em geral, abstrata, mas uma qualidade de
vida, a vida determinada, a vida social humana. E o ser social, que determina a
consciéncia, estd, por sua vez, condicionado historicamente pela producdo material da
vida, producdo essa que significa ndo s6 produgdo econdmica (economicismo), mas
producdo e reproducdo dos meios necessarios a vida, a sobrevivéncia humana, que
envolve tanto produgdo de bens materiais quanto de bens imateriais, producdo de
objetividade e subjetividade, de elementos objetivos e subjetivos (2013, p. 22).

Compreender a dinamica politica, econdmica e social ¢ fundamental para compreendermos

esse sujeito contemporaneo, bem como para enfrentar os desafios impostos pelo avango do
capitalismo na regido.
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Chagas (2013) afirma que emancipacdo humana, revolucao social somente se pode alcangar a
partir de uma transformacdo das condigdes materiais, e também, consequentemente, da
subjetividade humana.

Para compreendermos o desenvolvimento do psiquismo encontramos em Vigotski (2000) a
sistematizacdo da Psicologia Historico-Cultural a partir dos conceitos marxianos, ele explica o
psiquismo e o desenvolvimento das funcdes psicologicas superiores com base na realidade
material, desenvolve um percurso metodologico para a psicologia a partir de uma psicologia
geral. “Por tras de todas as fungdes superiores e suas relacdes estdo relacdes geneticamente
sociais, relagdes reais das pessoas” (Vigotski, 2000, p. 26).

O autor afirma que,

se atras das fungdes psicologicas estdo geneticamente as relagdes das pessoas, entdo: 1) é
ridiculo procurar centros especiais para as fungdes psicologicas superiores ou fungdes
supremas no cortex (partes frontais — Pavlov); 2) deve explica-las ndo com ligagdes
internas organicas (regulacdo), mas de fora — daquilo a que a pessoa dirige a atividade do
cérebro de fora, através de estimulos; 3) elas ndo sdo estruturas naturais, mas construgoes;
4) o principio basico do trabalho das fun¢des psiquicas superiores (da personalidade) ¢
social do tipo interagdo das fungdes, que tomou o lugar da interagdo das pessoas.
Vigotski, 200, p. 27).

Portanto, afirmamos que ha necessidade de uma psicologia concreta, a critica dessa psicologia
metafisica que na atualidade privilegia os modos de sociabilidade neoliberais, nazi-fascistas
em autores como Politizer, Wallon, Vigotski, Arias, Pichon, Bleger e Martin-Bard, cujas obras
sdo para nos uma referéncia que denuncia e indica os caminhos que a psicologia precisa para
satisfazer as reais necessidades das maiorias populares.

Nao caberia uma psicologia do ajustamento do individuo a realidade neoliberal, que se
apresenta como apoio aos processos de medicalizagdo e patologizacio da vida que favorece a
ideia da clinica privada do individuo a ser tratado que acaba tendo um extremo sofrimento
perante a vida. Temos que rechacar o modelo dessa psicologia continua e amplamente
convocada para solucionar individualmente problemas e tratar o individuo isolado do corpo
social.

Concluo esta apresentagdo com uma citacdo de Martin-Baro6:

Do ponto de vista geral, deve-se reconhecer que a contribuicdo da Psicologia, como
ciéncia e como praxis, para a historia dos povos latino-americanos ¢ extremamente pobre.
Certamente ndo faltaram psicologos preocupados com os grandes problemas do
subdesenvolvimento, da dependéncia e da opressdo que oprimem 0s nossos povos; mas,
quando se trata de materializar, em muitos casos essas preocupagdes tiveram que ser
canalizadas por meio de um compromisso politico pessoal fora da Psicologia, cujos
esquemas sdo inoperantes para responder as necessidades populares. Nao me refiro
apenas a psicologia social, [...] refiro-me a psicologia como um todo, tedrica e aplicada,
individual, social, clinica e educacional. Minha tese é que o trabalho da Psicologia
latino-americana, com poucas excec¢des, ndo s6 manteve uma dependéncia servil quando
se trata de propor problemas e buscar solugdes, mas permaneceu a margem dos grandes
movimentos e preocupacdes dos povos latino-americanos. [...] H4 uma grande tarefa pela
frente se quisermos que a Psicologia latino-americana dé uma contribuic@o significativa
para a Psicologia universal e, acima de tudo, para a histéria de nossos povos. A luz da
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atual situagdo de opressdo e fé, de repressdo e solidariedade, de fatalismo e lutas que
caracterizam nossos povos, essa tarefa deve ser a de uma Psicologia da Libertacao. Mas
uma Psicologia da Libertagdo requer uma libertagdo prévia da Psicologia, e essa
libertagdo s6 vem de maos dadas com uma praxis comprometida com os sofrimentos e
esperangas dos povos latino-americanos. (2009, p. 196).

Vamos continuar nesta busca!
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Nuestramerica, un interminable Modelo Para Armar

Carlos Alberto Rincon Oniate
Colombia

“Lo que quede de aldea en América ha de despertar”

José Marti. Nuestra América.
“En ese vacio vertiginoso, las metaforas saltaban hacia él como ararias”
Julio Cortazar. 62/Modelo para armar

Cuadro uno

El chaman agarra su “chonta’™

buches de “chirrincho’

, sefala los cuatro puntos a su alrededor, y tomando sendos
, hace de su boca un crisol en el cual mezclara el aguardiente, la saliva
y la sagrada “Esh™. Con este amasijo afioso como los siglos, empieza a enunciar una
compleja retahila de frases que “los occidentales™ no entendemos, porque son articuladas en
su idioma propio, el “nasa yuwe”®. Llama la atenciéon que el promedio de la poblacion
colombiana habla un solo idioma, el espafiol, sin embargo, en este, como en la mayoria de los
casos, el médico brujo’ es bilingiie.

Luego de escupir frases a la tierra y al cielo, se dirige a los paneles solares que acaban de ser
descargados de un camion, y de la misma manera como hace unos minutos enunciaba su rezo,
ahora lo dirige hacia las pesadas estructuras de metal y silicio monocristalino que se
encargaran de producir energia con la cual mover una electrobomba. Qué curioso, dos
energias de diferente condicion que antes de repelerse, se encuentran. La primera, aquella que
viene del poder ancestral, de afios y afios de practicas dirigidas a los “newesh™ y que hoy
busca armonizar en un mismo territorio, los armatostes venidos de afuera, con esa realidad
compleja de adentro y que podemos nominar como el UNO sagrado de la comunidad. Es una
tarea que solo €l puede hacer; ser juntura, pieza y palabra. La segunda, una energia mas de
hogafio, derivada de los desarrollos de la ciencia y que hace que miles de celdas fotovoltaicas
capturen la luz del sol y la conviertan. Hoy estas energias se hacen presente juntandose en un
ritual de armonizacion %en la comunidad “Kite Kiwe'°, porque es un dia especial. Después de
20 afios de un hecho que se conocié como la “masacre del Naya”, en el que fueran
desplazados forzosamente por los paramilitares de su territorio ancestral, empiezan los
trabajos que uniran los esfuerzos de la universidad y de la comunidad, de lo moderno y lo
ancestral, para hacer posible la conduccion de agua pura hasta sus casas. En las montafias del

2 Trozo de madera del Bactris gasipaes, arbol conocido en la regién como chontaduro y cuyo fino material es
utilizado por las comunidades indigenas Nasa para fabricar sus bastones de mando y en el caso de la narracion,
las varas del médico tradicional o Tewala.

* Aguardiente destilado en la comunidad

* Hoja de coca

> Poblacion no indigena

¢ Nombre de la lengua Nasa que quiere decir, idioma de la gente.

7 Utilizo esta figura a manera de figura sarcastica, toda vez que es un nombre despectivo que se utiliza para
descalificar el saber

8 Espiritus ancestrales

° Con este ritual tradicional, los sanadores ancestrales buscan realizar un cambio positivo en las dinamicas de la
comunidad.

' Nombre de la comunidad cuya traduccion seria cercana a Tierra de flores.
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Naya'! la tenian por montones; fria, fresca, hermosamente ruidosa y natural, pero sobre todo
cercana y propia. Manaba de quebradas y rios, pero la guerra los privé de ella, asi como de
sus casas, de sus sembrados y sus ancestros.

Asi que hoy, en una intrincada arquitectura que ha implicado planos, tubos, cables, motores,
diodos y por supuesto paneles solares, se inicia la construccion de su acueducto, con el cual se
ahorraran dos horas de camino y miles de esfuerzos, que son los que separan sus casas de la
laguna, su tnica fuente del agua. En este cuadro, propio de una pelicula latinoamericana, se
une la tecnologia con la “minga”'?, la ciencia con el saber comunitario, el internet con la hoja
de coca, el chaman con el ingeniero. Todo dispuesto para que la vida se haga posible una vez
mas.

Cuadro dos

La vida trascurria como lo disponian los dioses en este territorio de casi 70 millones de
habitantes. En la espesura diversidad de 23 millones de kildmetros cuadrados, habitaban
mayas, cunas, chibchas, mixtecas, zapotecas, ashuares, huaoranis, guaranies, tupinikimes,
kayapos, aimaras, ashaninkas, kaxinawas, ticunas, terenas, quechuas, karayas, krenaks,
araucanos/mapuches, yanomamis, xavantes, y muchos otros.

De miles de formas se nombraba su realidad territorial. En el circuito Atlantico,
el Tawantinsuyu (region del actual Pert, Ecuador y Bolivia principalmente), Anahuac (para
nombrar la regién de México y Guatemala), Tierras Guaranies (que comprenden parte de
la Argentina, Paraguay, sur de Brasil y Bolivia), o Pindorama (nombre con que los tupis
designaban a Brasil). Hoy, miles de afios después, en esa comprension lineal e impuesta del
tiempo, este territorio lo llamamos Latinoamérica, también de manera arbitraria, porque
arbitrariamente se hizo hace algo mas de quinientos afios cuando la polifonia tuvo que ceder
al nombre espafiol de América. Sin embargo, entre tropezones y resistencias, hoy también
intenta llamarse Abya Yala", es decir, el territorio de la “tierra madura”, de la “tierra viva” o
de la “tierra que florece”.

Segun el profesor Carlos Walter Porto-Gongalves (2003), la expresion Abya Yala ha sido
empleada por los pueblos originarios del continente para autodesignarse, puesto que América
es una palabra que no representa a ninguno, un nombre usado por primera vez en 1507 por el
cosmologo Martin Wakdseemiiller para hacer un homenaje a un comerciante y explorador,
pero que también sustantiva el afan de las elites criollas para afirmarse frente a los europeos
en el proceso de independencia. Es decir, una palabra sin movimiento, pero con muchos
intereses. Tantos, que no gratuitamente capitalismo e imperialismo tuvieron en América un
hito casi fundacional.

Poco a poco, este significante estd siendo sustituido, no solo como forma de nombrar un
territorio, sino porque con ¢l aparece otro sujeto enunciador, el que vivid activa y
armonicamente miles de afios antes del equivoco desembarco. Esto no es un dato menor,
sobre todo si se tiene en cuenta que en la palabra “indio”, resuena esa region remota buscada
por los comerciantes europeos a fines del siglo XV, con lo cual quedaria harto demostrado que

' Territorio ancestral en el departamento del Cauca (Colombia) en el que conviven indigenas y campesinos, pero
que ha sido azotado por el conflicto armado.

12 Palabra que designa el trabajo colectivo

'3 Nombre dado por la cultura Cuna (Tule) a su territorio ancestral.

23



el llamado descubrimiento fue mas un extravio, pero también, el inicio de una violencia que,
cruentamente real y con un gran carga simbolica, borr6 la realidad de pueblos que tenian sus
propios nombres, en una arquitectura lingiiistica que nos habla de una vida hecha de palabras
como movimiento, en suma, una recondita acustica vital. Eso explicaria por qué hoy, en
algunos de los territorios ancestrales, por ejemplo, el de Kite Kiwe, (con el cual empezabamos
este texto), las comunidades son palabra que camina, haciendo de lo remoto una realidad
dialécticamente actual y activa. De eso dan cuenta sus movilizaciones y reivindicaciones que,
a manera de respuesta frente a multiples intentos de desaparicion, nutren la viva estela social
de Colombia y otros paises de Latinoamérica.

Detengamonos un momento para una pequeiia digresion. Hablar de extravio tiene una
intencionalidad. Es a todas luces llamativo que la expresion “orientarse” es decir, ir hacia
Oriente, objetivo original del viaje de otrora, demuestra precisamente esta aberracion espacial,
sobre todo por el lugar final de destino, el occidente, pero ademds por sus claros afanes
comerciales, que hicieron de este yerro geografico y en medio de esos avatares de la historia
que en muchas ocasiones resultan incomprensibles, la oportunidad para cambiar las licitas
intenciones de intercambio, por las abyectas formas de muerte y expoliacion que le
impusieron a estos pueblos. (jQué hubiese sido de la historia, si las tres carabelas
efectivamente llegan a la Cipango y Catay;) Con todo, el llamado pensamiento occidental,
termind ubicado en otras coordenadas, quizas de la misma forma como América, luego de
varias centurias, terminara haciendo referencia solo al norte (hoy América para al mundo
representa al territorio de los Estados Unidos, y los americanos sus habitantes).

Tenemos entonces que, con este famoso lapsus geografico, se marcaria el inicio de un nuevo
mundo, en donde Europa se ubicara como lugar referencial y con ello fortalecera esas ideas
que ya venian en ciernes, novedosas formas de reconocer la realidad y nombradas de forma
general como modernidad. En tal 16gica, no es un contrasentido afirmar que a partir de este
hito historico es Espafa la que se descubre y al hacerlo, constituye un sistema mundo,
moderno y colonial, con un centro en varios lugares, que a la postre llamard virreinatos. Vale
la pena recordar en este punto un texto de dudable cuna, pero no de intencioén, que se ha
conocido como la carta de Guaicapuro Cuautemoc en el marco de los 500 afios, que en uno de
sus apartes recuerda que

Consta en el Archivo de Indias, papel sobre papel, recibo sobre recibo, firma sobre firma, que
solo entre el afio de 1503 y el de 1660 llegaron a Sanliicar de Barrameda 185 mil kilos de oro
y 16 millones de kilos de plata provenientes de América. ;Saqueo? No lo creyera yo, porque
es pensar que los hermanos cristianos faltan a su séptimo mandamiento. ;Expoliacion?
Guardeme Tonantzin de figurarme que los europeos, igual que Cain, matan y después niegan
la sangre del hermano. ;Genocidio? Eso seria dar crédito a calumniadores como Bartolomé de
las Casas, que califican al Encuentro de Destruccion de las Indias, o a ultrosos como el doctor
Arturo Uslar Pietri, quienes afirman que el arranque del capitalismo y de la actual civilizacion
europea se debid a esa inundacidon de metales preciosos. (Carta de Guaicapuro Cuautemoc,
1992)

El lenguaje y lo sagrado

La filosofia, como una forma de entender ese largo camino que permite la estructuracion del
logos, tiene una historia relativamente corta si se tiene en cuenta que la humanidad, contando
el paleolitico por supuesto, tiene varios miles de afios. Esta alusion a la historia no es necia,
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sobre todo porque permite situar aspectos que, frente a la producciéon de conocimiento y al
relacionamiento humano con su realidad, han pasado casi inadvertidos por considerarse de
menor valia en términos epistemologicos. Tal es el caso del mito.

Pareciera que el triunfo de logos sobre el mito fue la conquista de la luz sobre las tinieblas y,
por lo tanto, la imposicion de una unica forma, ésta racional, de entender la relacion del ser
con su universo. En este orden de ideas, el mito no deja de ser una produccion de segundo
orden, despojado de su valor de soporte para las sociedades ancestrales, las cuales le hicieron
su base ontoldgica.

Sin embargo, el mito, reconocido en su valor de conocimiento y explicacion, tiene una
relacion directa con el saber y con lo sagrado, gracias a que constituye una forma epistémica
que explica aquello trascendente, y que en palabras de Eliade se constituye como:

un elemento esencial de la civilizacion humana; lejos de ser una vana fabula, es, por el
contrario, una realidad viviente a la que no se deja de recurrir; no es en modo alguno una teoria
abstracta o un desfile de iméagenes, sino una verdadera codificacion de la religion primitiva y de
la sabiduria practica... El hombre de las sociedades en que el mito es algo vivo, vive en un
mundo «abierto», aunque «cifrado» y misterioso. El Mundo «habla» al hombre y, para
comprender este lenguaje, basta conocer los mitos y descifrar los simbolos. A través de los
mitos y los simbolos de la Luna, el hombre capta la misteriosa solidaridad entre temporalidad,
nacimiento, muerte y resurreccion, sexualidad, fertilidad, Iluvia, vegetacion, y asi
sucesivamente. El Mundo no es ya una masa opaca de objetos amontonados arbitrariamente,
sino un cosmos viviente, articulado y significativo. En tultima instancia, el Mundo se revela
como lenguaje. Habla al hombre por su propio modo de ser, por sus estructuras y sus ritmos.”
(Eliade, 1967, p.67).

Pareciera que la ciencia en su recorrido intenta obturar todo intento de reivindicacion de lo
humano y por ello, quita al mito su valor fundacional y explicativo, a pesar de que é€ste se
niega a declinar como fundamento. Cabe sefalar de cara a lo anterior, que en las sociedades
en que el mito esta alin vivo y tiene una solidez explicativa, las personas que de ellas hacen
parte, lo distinguen claramente de las fabulas, las leyendas o los cuentos, y que en dicha
comparacion, estos ultimos pasan a ser “historias falsas”.

Continuando con el lugar del mito como estructura de saber, dentro de su trama, el ser
entiende que la naturaleza es el lugar de lo trascendente, pero al mismo tiempo contintia
siendo naturaleza. Asi, una piedra, un arbol, una montafia pueden ser simultaneamente
naturales y sagrados, es decir, pueden albergar lo completamente otro en su forma natural. A
través del mito y su logica paraconsistente, el ser logra convertirse en uno con la enigmatica
voluptuosidad y la espesura natural, a diferencia de la l6gica binaria que rompiendo lo
sagrado, establece un lugar para el sujeto y otro para la naturaleza. Con ello, el observador es
el que tiene acceso al objeto de estudio, que lo sitia como una realidad en dependencia.

Coligiendo lo anterior, la relacion que establece el pensamiento ancestral'*con la realidad, se

estructura a partir de la importancia que tiene la dimension espiritual y en ese mismo sentido,
su connotacidon sagrada. Recordemos que la relacion sujeto-objeto no es precisamente el
marco que rige la experiencia de relacionamiento con la naturaleza que sustenta la vivencia

'4 La referencia al pensamiento ancestral permite hacer referencia al pensamiento propio de los pueblos que
existieron antes de la llegada de los espafioles y que mantiene algunos ecos en las sociedades indigenas actuales.
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ancestral. En esta dimension, la sociedad hace parte integral de todo cuanto lo rodea, es decir,
no tiene esta diferencia, en la cual se establece una distancia entre el individuo y su contexto.
Alli, como logica explicativa, irrumpe la nocién de lo sagrado, que en su acepcion de algo
enigmatico, se filtra, estableciendo un marco de referencia fenomenoldgico con el cual se
sustenta esta totalidad ontoldgica constituida por el sujeto y la naturaleza. Esta imbricacion
da las claves para entender conceptos como el de “madre tierra”, su dimension sagrada, e
incluso para reconocer la importancia de lo que a la postre se conocera como una
“armonizacion”, en la cual, como lo presentdbamos al inicio, el médico tradicional hace
acopio de su conocimiento y de las fuerzas naturales para generar una adecuacion de las
diferentes influencias del contexto en la cotidianidad de la comunidad. Es, aquello que
llaman, hacer un remedio, o en otros contextos, realizar una curacion.

En su libro La conquista de América, Tzvetan Todorov (1987) se referira al tema afirmado
que

(Estariamos forzando el sentido de la palabra «comunicacioény si dijéramos, a partir de eso, que
existen dos grandes formas de comunicacion, una entre el hombre y el hombre, y otra entre el
hombre y el mundo, y comprobaramos entonces que los indios cultivan sobre todo la segunda,
mientras que los espafioles cultivan la primera? Estamos acostumbrados a no concebir la
comunicacién mas que en su aspecto interhumano, pues, como el «mundo» no es un sujeto, el
didlogo con ¢él es muy asimétrico (si es que hay dialogo). Pero quizas sea ésta una vision
estrecha de las cosas, cuando mucho responsable del sentimiento de superioridad que tenemos
en esta materia. El concepto seria mas productivo si se entendiera de modo que incluyera, al
lado de la interaccion de individuo e individuo, la que tiene lugar entre la persona y su grupo
social, la persona y el mundo natural, la persona y el universo religioso. Y este segundo tipo de
comunicacion es el que desempeiia un papel preponderante en la vida del hombre azteca, el cual
interpreta lo divino, lo natural y lo social por medio de los indicios y presagios, y con la ayuda
de ese profesional que es el sacerdote-adivino.

En esa misma perspectiva y atendiendo a una de las aristas en esta dindmica comunicativa en
la cual la formalidad del texto cobra un valor fundamental, es necesario precisar que frente a
la llamada falta de escritura en las culturas ancestrales, el uso del alfabeto efectivamente no
fue una constante, lo cual no quiere decir que no hubiese ejercicio escritural. Este
planteamiento representa uno de los ejemplos mas claros de una tendencia histérica en la cual
la auto referenciacion (que en la misma dimension de un narcisismo conquistador) se
convierte en una logica con la cual medir al otro y al universo, en esa dinamica especular en la
cual la realidad debe tener mi dimension. Asi, si el otro no tiene escritura es alguien primitivo
y debe tenerla, referencia que se constituyd un elemento clave para el periodo de conquista, ya
que es uno de los remanentes de lo que fue la imposicion de lengua.

Mignolo (2016) permitira situar una serie de aspectos para pensar este fendémeno.

Si tuviéramos que utilizar el término discurso para referirnos a interacciones orales y reservar
texto para interacciones escritas tendriamos que ampliar este ultimo término mas alla de los
documentos escritos alfabéticos para incluir todas las inscripciones materiales de signos. Al
hacerlo honrariamos el significado etimologico de texto (tejer, textil), que comenzd a perder su
significado original cuando la escritura alfabética y la celebracion renacentista de la letra
oscurecieron el sentido medieval mas generoso.
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En esta misma perspectiva, el mismo autor habia afirmado en discusiones anteriores que,
segun el concepto de historia definido en el mundo occidental, que abarcaria desde la antigua
Grecia hasta la Francia del siglo XX, las sociedades sin escritura alfabética o las que se
expresaban en lenguas que no fuesen las seis lenguas imperiales de la Europa moderna, no
tenian historia. Una afirmacion como esta, enmarcada claramente en lo que nombrabamos
como autoreferenciacion, deja establecido un lugar de enunciacion que es igualmente un lugar
de poder y exclusion, en donde resulta claro que, tener historia es un privilegio solo de una
parte de la poblacion, pero ademds que para tenerla es preciso ser un colonizador y tener sus
privilegios, entre ellos, el de la escritura (entendida como alfabética). De lo contrario, el
agrafo y deshistorizado debe pasar por un proceso de colonizacion, con lo cual asegure un
lugar en el selecto grupo de quienes pueden escribir la realidad. Este circuito explica la
relacion de poder y de sometimiento con el cual se dio robustez a la naciente modernidad,
modelo oficial de pensamiento o si se quiere, rasero historico con el cual se esbozaba una
naciente intencionalidad imperial.

Pero también vale decir a manera de colofon, que la lengua castellana, impuesta a sangre y
fuego en las nuevas viejas tierras ancestrales, no era un fruto preciado del imperio, sino que
derivaba de otra lengua. Incluso la afirmacion de Borges, en esa forma irdnica,
maravillosamente clara ya dejaba establecido que “ese latin venido a menos, el castellano”, no
era una muestra precisamente fehaciente de coémo la lengua latina se habia enriquecido y
perfeccionado en su transito por Espafia.

Mas bien el latin, una lengua de tanta fuerza y resonancia, una gran lengua de sensibilidad y de
pensamiento, habia perdido algunas de sus virtudes en ese proceso de adaptacion particular al
mundo ibérico. La lengua latina era altamente filosofica, enormemente capaz de reflexion y
todos sabemos lo pobre que es la tradicion filosofica de la lengua castellana. (Ospina, 2003)

Con lo anterior tenemos que, con la llegada de la invasion espafiola y su afan impositivo, de
muerte y engafio, que a su vez denota el lugar de un sujeto precario e inseguro, se pierde la
posibilidad de reconocer y comprender el universo por parte del mundo ancestral, asi como la
forma de representarlo en una gran cantidad de lenguas y producciones textuales que, a
manera de tejido y de otras urdimbres, moldes y pinturas, incluso hoy, no alcanzamos a
reconocer, dado que se carece de fuentes fidedignas.

Cuando llego la lengua castellana a América, no llegd con una vocacion de convivencia, a tratar
de entrar en relacion de igualdad con las lenguas de las otras culturas, que si habian nacido de
este territorio. El castellano no s6lo no correspondia en principio al mundo al que llegaba, sino
que hacia irrupcion de un modo excluyente y autoritario, y esta actitud que caracterizo a la
conquista y a la colonizacion hizo lento y tenso el proceso de colaboracion entre las lenguas que
era indispensable...Una lengua es algo que no se puede recibir de una manera autoritaria. La
lengua solo se puede recibir de una manera amorosa y tierna, porque es el instrumento en el cual
expresamos a lo largo de la vida lo que somos, nuestros anhelos, nuestros secretos, y si esa
lengua no cabe en nuestra sensibilidad y no esta escrita en las fibras de nuestro ser, hay un
abismo entre la realidad y el lenguaje. (Ospina, 2003)

La lengua venida allende el mar estaba hecha para nombrar una realidad distinta y nunca para
poder decir acerca de la exuberancia y la voluptuosidad de las tierras por las cuales empezaba
a andar, mucho menos para poder explicar las relaciones complejas que establecian los
propios con sus deidades y entre sus semejantes. Por eso llama la atencién en las cronicas de
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Coldén que le pareciese un bello detalle la manera solidaria como los llamados naturales se
compartian los objetos y los alimentos, actitud que reprochd y castigd severamente, incluso
con la mutilacion y la muerte, cuando algunos de ellos, hechos sus sirvientes, intentaron
hacerlo parte de este circuito solidario, tomando frutas de su mesa (jClara manera de hacer
entender el sentido de lo privado j)

Esta dimension lingiiistica adquiere un lugar significativo sobre todo por esa capacidad de
nombrar y construir la realidad. Al respecto dice Ospina, (2003) que “era mas facil trasladar
el inglés de Inglaterra al territorio de los Estados Unidos, donde el régimen de climas, la
secuencia de las estaciones y la latitud es similar, que trasladar la lengua espafiola a los
tropicos americanos, ya que hay una gran diferencia entre la naturaleza europea y su territorio
con respecto a nuestras zonas tropicales.”

Resaltar el lugar fundamental que tiene la pragmadtica en esta dimension del lenguaje, es
también reconocer el lugar que tiene el conocimiento ancestral y esas epistemologias
ancestrales, pero también, permite entender la pérdida sufrida con el desplazamiento que tuvo
la oralidad en funcion de la racionalidad de la letra escrita.

Huellas epistémicas-trazas de pensamiento-ecos de dioses

La teoria del conocimiento en el campo de la filosofia presupone un sujeto y un objeto. En
esta relacion el sujeto va en busqueda del objeto y éste pasa a él, pero no en su totalidad. Lo
que queda del objeto en el sujeto es una representacion. De alli, de esta relacion entre
sujeto-representacion-objeto aparece una condicion importante para el conocimiento y es la
coincidencia entre la representacion y el objeto, la cual se denomina realidad y su valor de
verdad. Asi las cosas, la realidad y su consideracion falsa o verdadera estaria directamente
relacionada con la adecuada representacion del objeto, en tanto el objeto no puede ser
reputado como verdadero o falso. De alli entonces la posibilidad de juicio con respecto al
objeto, es decir, de predicar sobre él. Coligiendo, el objeto esta afuera del sujeto y de lo que se
trata es de hacerse una correcta representacion.

Sin embargo, esta logica dual no explica la relacion que se establece entre ese sujeto ancestral
y su universo, toda vez que la reciprocidad del uno en el otro (una doble implicancia en la
cual el mundo esta dentro del sujeto y el sujeto esta dentro del mundo) lleva a pensar que lo

espacial implicito, asi como la dimension temporal que lo acompaiia, estan inscritas en otras
coordenadas y por lo tanto debe ser otro el modelo que explique la correspondencia de los
habitantes de otrora con su realidad. Esta discusion pone en tension la logica relacional que
acompaiia el pensamiento moderno, caracterizada por una dindmica sujeto-objeto base de la
epistemologia, en una temporalidad lineal, que hoy por hoy, acentiia un presente en virtud del
futuro. Esto no quiere decir que no exista una construccion de conocimiento antes de los
tiempos de la invasion, lo que invita a pensar en la necesidad de pesquisar dicha realidad a
partir de los elementos que, como ecos de ese presente, hoy nos acompafian y perviven.

Tenemos entonces que es otra la situacion del sujeto y su relacion con el universo que lo
habita, no solo por una dindmica que se denomind anteriormente como reciproca, sino
ademads, caracterizada por un lugar psiquico y social, particular y colectivo segtn el cual el
sujeto se ubica paralelo a su realidad, es decir, un lugar de horizontalidad relacional en la cual
no hay una prevalencia notoria o una actitud de pertenencia frente a lo otro y al otro. Sin
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duda, esta particular forma de situarse frente a la realidad, no genera una dependencia per se,
gracias a que no generan dindmicas de control y pertenencia, que entre otras cosas explicarian
al otro y a lo otro como propiedad y/o mercancia, y como consecuencia, posiblemente
reducido a un simple objeto de comercio, como se desprende de una relacion vertical. Lo
horizontal, ubica a quienes hacen parte de esta realidad relacional, en una dinamica simétrica
de donde puede colegirse una correspondencia que invita al intercambio. Esta estructura
topoldgica que se dibuja, podria ser una base para una epistemolodgica que explicaria el lugar
de la tierra y al territorio, por ejemplo, como una entidad fundamental y no como un mero
bien o como un recurso. Siguiendo al poeta:

“El hombre tierra fue, vasija, parpado

del barro trémulo, forma de la arcilla,

fue cantaro caribe, piedra chibcha,

copa imperial o silice araucana.

Tierno y sangriento fue, pero en la empufiadura
de su arma de cristal humedecido,

las iniciales de la tierra estaban

escritas.

Nadie pudo

recordarlas después: el viento

las olvido, el idioma del agua

fue enterrado, las claves se perdieron

o se inundaron de silencio o sangre.” (Neruda, 1981)

Algo de lo anterior se desprende del texto de Torre (2004), quien frente a este punto nos
aclara un lugar de conocimiento y saber al afirmar de la sociedad ancestral que

todas y todos se manejan en una equivalencia entre si. Una planta, un animal, una galaxia o un
ser humano, se relaciona con los demas seres de igual a igual, cada uno es diferente para ocupar
su naturaleza ya sea humana, animal, vegetal o mineral, y no para ser nominado bajo una
categoria de inferior o superior, de débil o fuerte, de mejor o peor, de benigno o maligno. En
esta concepcion del mundo sin jerarquias se encuentran profundas diferencias con el mundo
mestizo, en donde las clasificaciones anteriores muchas veces se manejan de una forma radical
y opuesta. Asi concebida, la vida en los Andes tiene una increible diversidad y heterogeneidad,
sin embargo, esta variedad no implica una diferenciacion que marca una exclusion. Es en esa
relacion equitativa en donde se da la armonia, en donde cada uno de los seres tiene su actuacion
en su debido momento. Cuando todo este cuerpo vital a través de todos los 6rganos existentes
estd en equilibrio aparece la armonia de todas las formas de vida existentes, por lo tanto, se
desenvuelve para dar como resultado una vida saludable de todo lo que existe en la naturaleza.

Es preciso redundar en que esta base relacional, con una estructura epistémica constituida de
manera diferente a la convencional, implica una comprension del sujeto dentro del todo y no
como entidad diferente. Es por eso que se habla de una unidad. En dicha relacion habita lo
sagrado, una realidad social centrada en la vida comunitaria y una logica que a decir de Rocha
(1989), constituye una realidad paraconsistente.

Desde la légica simbolica, Willard van Orman Quine ha notado en la antropologia un problema
que toca los fundamentos de la disciplina al hablar de la traduccion de los lenguajes naturales a
la logica proposicional. El logico se pregunta qué criterio es preferible en el caso de
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encontrarse un investigador con nativos que parecen aceptar sentencias contradictorias de la
forma “p y ~p”: si hacer una traduccion que les haga hablar tan estipidamente como se
desee, o una perfeccionista que elimine sus contradicciones y les imponga nuestra
logica...Hay situaciones fantasticas inconsistentes, pero hay también situaciones
fantasticas consistentes, y ambas formas de fantasia pueden coexistir en un mismo
corpus narrativo.

Estructuras relacionales en donde la horizontalidad tiene un eje fundante, permiten explicar e
incluso poner en tension las miradas de innumerables autores que sostienen que la guerray la
violencia entre pares marcaron las relaciones ancestrales. Un maravilloso ejemplo de esta
ruptura paradigmatica es la que nos presenta la llamada Civilizacion Caral” del Peru, en la
cual no se encuentran vestigios de armas o de estructuras defensivas, sino por el contrario, una
intrincada estructura social que permitia una vida armoénica con una forma participativa de
tramitacion de conflictos que se desarrolld hace 3000 afios.

El trabajo de pescadores y agricultores —que habitaban en el litoral y en el valle, y que
constituian la poblacion mayoritaria— el desarrollo tecnoldgico y el intercambio sostuvieron la
economia de la sociedad y el quehacer de diversos especialistas, entre ellos: a) las autoridades
encargadas de la conduccion de la ciudad y la administracion de sus bienes; b) los
representantes que dirigian a los grupos sociales o linajes y regentaban cada edificio publico; c)
los productores de conocimientos aplicados en diversos campos (astronomia, genética,
tecnologia agraria, medicina, construcciones arquitectonicas, registro de la informacion en
quipus, musica y arte), d) los comerciantes de productos procedentes de diversas ecologias y,
por ultimo, e) los artesanos que se dedicaban al procesamiento y tejido con fibras de algodon,
junco y totora, asi como la manufactura de mates, artefactos de madera, y la confeccion de
abalorios y adornos personales con moluscos, cuarzo y piedras preciosas... El sistema social
debi6é afrontar conflictos que fueron resueltos en el ambito de esta cuenca y las vecinas
mediante la organizacion estatal centralizada y el uso, programado periédicamente, del arma
ideologica. No obstante, es probable que diversos factores externos, como los cambios
climaticos prolongados o la generacion de nuevos polos de desarrollo, alteraran el orden social
con efectos de diversa intensidad, lo que ocasiono, finalmente, la crisis y ruptura del sistema.
Los datos obtenidos hasta el presente indican que, después de casi 1000 afos de prestigio de la
sociedad en el area norcentral y fuera de ella, en los que fue reproducida su organizacion social,
politica y logros en el conocimiento y su aplicacion tecnologica, en las fases finales del Periodo
Tardio empezaron a ocurrir cambios significativos. (Shady, 2006. p.82)

Los investigadores de la civilizacion de Caral a manera de conclusion afirman bellamente que
cuando los filésofos presocraticos de Grecia, paradigma de los albores de la sabiduria,
discutian sobre el origen de la vida hacia los 600 afios antes de Cristo, en Caral, por lo menos
2000 anos antes, anonimos filésofos explicaban a su pueblo diversos aspectos relacionados
con la existencia de los hombres, los recursos naturales, el origen de la vida y de las cosas.

Aunque Caral presenta, a partir de los hallazgos encontrados, una estructura organizada en sus
diferentes dimensiones de vida cotidiana, sorprende la manara como estas dinamicas sociales
recogen las caracteristicas contemplativas, solidarias y de profundo respeto con lo otro de
sociedades anteriores, en donde los asentamientos y la gran dinamica agricola no hacian parte
de su estructura societal. Por el contrario, la referencia se dirige a colectivos que hacian del
extenso mundo su espacio vital, es decir sociedades cazadoras-recolectoras o llamadas

'® La de Caral, en Perq, es una de las civilizaciones mas antiguas del planeta.
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forrajeras. Para tener una referencia de ellas, Ryan (2020) nos dice que tales sociedades
perciben el mundo como un lugar espiritualmente vivo, acogedor y generoso, en donde sus
dioses son multiples, benévolos y de acceso directo para todos.

Entre los recolectores, la mas minima propiedad implica ser compartida sin reservas y tienden
a verse unos a otros como compafieros en relaciones mutuamente beneficiosas. La
antropologia ha sefialado que existen elementos comunes entre diferentes sociedades
cazadoras-recolectoras en cuanto a la gestion en la crianza de los hijos por parte de la pareja,
la distribucién del poder politico y la riqueza, la tramitacion de los conflictos, la relacion
equitativa entre los sexos, sus experiencias frente a la espiritualidad e incluso, en la manera de
entender y hacer frente a la muerte. En tal sentido nos dice el autor que no es la naturaleza
humana la culpable de esta debacle actual, recubierta con el nombre de progreso, es la
civilizacidon, que vuelve objeto de comercio todo cuanto toca, la que a la usanza de un rey
Midas, nos ha llevado progresivamente a considerar mas el oro que la naturaleza, imperativo
que nos ubica cada vez, con menos posibilidad de un retorno de dicho desastre hacia un lugar
mas armonico.

En una necesaria precision que nos permita identificar los elementos que generen diferencia
con la idea de un salvajismo natural atravesado por la agresividad y la violencia, las
investigaciones de E. O. Wilson (2012), han permitido especificar aspectos con los cuales
establecer con mayor precision, ese cardcter solidario de las culturas ancestrales. En tal
sentido afirma que

Se reconocen tres niveles de complejidad en las sociedades humanas. En el nivel mas simple,
las cuadrillas de cazadores-recolectores y las pequeiias aldeas agricolas son de una manera
generalmente igualitarias. La condicion de liderazgo se concede a los individuos sobre la base
de la inteligencia y el valor, y cuando envejecen y mueren se transmite a otros, ya sean parientes
proximos o no. Las decisiones importantes en las sociedades igualitarias se toman durante
fiestas comunales, festivales y celebraciones religiosas. Tal es la practica de las pocas cuadrillas
de cazadores-recolectores que sobreviven, dispersas por regiones remotas, principalmente en
Sudamérica, Africa y Australia, y que son las mas proximas en organizacioén a las que existieron
a lo largo de miles de afios antes de la era Neolitica.

De otro lado Boehm, citado por Ryan, ha hecho un trabajo muy interesante, abordando el
problema de lo politico y el poder en las sociedades cazadoras-recolectoras durante 40 afos.
Al cruzar los datos de aproximadamente 150 sociedades cazadoras-recolectoras, su meta
analisis permite reconocer sin excepcion que en dichas sociedades se propician
constantemente la generosidad y el altruismo tanto hacia los parientes como hacia los no
parientes. De la misma manera los forrajeros ndmadas estdn universalmente preocupados por
ser libres de la autoridad de los demaés, lo cual configura una ética cuyo enfoque igualitario es
la base de su politica.

El igualitarismo entre los forrajeros no presupone que no haya diferencias en las capacidades y
en los logros, ni que los forrajeros no tengan sus propias jerarquias. Mas bien se cuidan de
asegurar que las jerarquias de estatus y admiracion no interfieran con la igualdad de
oportunidades y el acceso a los recursos” (Ryan, 2020. p. 96)

Complementando los aportes anteriores, y en una realidad que es ubicada mas del lado de la
vida comunitaria, con un momento que parece coincidir con el inicio de la agricultura, el autor
alude a la confrontacion bélica. Bataille (1997) avanza en una reflexion interesante a partir de
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sus investigaciones, en tanto hacen referencia a un momento que marcaria el inicio de la
guerra.

Antes del final del Paleolitico superior, la guerra parece haber sido ignorada. Unicamente de
este periodo o de periodos intermedios designados por el nombre de «mesoliticos» datan los
primeros testimonios de combates en los que los hombres se mataron unos a otros. Una pintura
rupestre del Levante espafiol representa un combate de arqueros extremadamente tenso. Esta
pintura, segun parece, tiene una antigiiedad aproximada de diez mil afios. Tan solo afiadiremos
que, desde entonces, las sociedades humanas no han cesado de entregarse a la practica de la
guerra.

Estas ultimas alusiones, registros consistentes de sociedades que nos acercan a una realidad
colectiva que en ocasiones se pierde en la espesura de la teoria, son también la base para
reconocer que la parcelacion de la realidad para volverla cientificamente objetiva, deja un
remanente que anula la emocionalidad, y su metafisica y, al parecer, exigua importancia,
dejando paso a un razonable “pienso, luego existo”, que niega su complemento fundamental:
siento, por supuesto existo, lugar epistemoldgico que explicaria ese otro lugar desde donde
también se construye la realidad.

Sentir en su acepcion de experiencia de sensaciones o a las referencias que la ubican del lado
de los estados del a&nimo, son realidades que, acompafian de manera importante la historia de
las sociedades, y que incluso han sido determinantes para la toma de decisiones cruciales,
cuando la realidad objetiva no es suficiente.

A principios del siglo XX las Ciencias Sociales les concedieron a los sentimientos facultades
explicativas que ampliaron la comprension sobre la forma en que el individuo y la sociedad se
relacionan y sobre el hecho de que en las emociones se hacen comprensibles las motivaciones
y acciones que subyacen a procesos sociales y culturales particulares. (Bolafios, 2016)

El acento en la razon, que objetualiza y genera relaciones de dependencia y poder en un
contexto que claramente las provoca, instaura explicaciones segin las cuales lo ancestral,
léase lo primitivo, estd, no solo acompafiado de una tendencia que en ocasiones es
caracterizada por la idea de “el buen salvaje”, signado ademas por una violencia que le fuese
connatural y que logra contaminar la escena con un acusiante ‘“hombre como lobo del
hombre” al mejor estilo hobbesiano, estructura ideologica que predispone la comprension de
una forma diferente de relacion centrada en la solidaridad, la gratitud y por lo tanto, el respeto
por lo otro, y por lo otro.

Intentando una progresion de pensamiento que permita ir reconociendo la razon reivindicativa
de este texto, la idea segin la cual, una explicacién europea del exotismo y la dindmica
primitiva de las sociedades del nuevo mundo, no es otra cosa que la explicaciéon de una
realidad que asalta en su novedad y que es explicada con las categorias historicas hasta ahora
desarrolladas. En dicha produccion ideoldgica y académica, la manera como se proyecta (en
una clara alusion freudiana) en otro, que incluso es de reciente aparicion en las coordenadas
de la realidad, aquellas particularidades propias, aunque abyectas, de quien nomina la realidad
desde el lugar de cientifico, no hacen mas que contaminar las categorias descriptivas, en un
proceso que confunde lo propio y lo extrafio en un solo objeto de estudio, que para el caso que
nos ocupa, seria el salvaje. Entendido asi, el ancestral sujeto de las afiosas tierras ahora
americanas, ha pasado por nominaciones que han permitido ventajas de todo orden. Desde el
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despojo de sus tierras, cuando fue llamado e/ natural (alguien sin alma y por lo tanto sin
propiedades), el ignorante (objeto de la mas cruel alfabetizacion clerical) y el primitivo (quien
daria entonces cuerpo y realidad a un ser en esencia violento).

Se olvida en este recorrido una historia europea, que de conquista en conquista fue dejando
una estela de muerte y violencia. La historia deja en su recorrido un Mediterrdneo convertido
en campo de batalla, culturas como la Celta arrinconadas y disminuidas, persecuciones
religiosas y quemas de mujeres, expansiones imperiales y alli, la exaltacion de la figura del
conquistador como figura dotada de un poderio que hizo del otro y de lo otro, el lugar del
vejamen y la expropiacion. Asi, con las manos manchadas y los bolsillos avidos, llega
también a esta recondita dimension ancestral.

Hay murmuracion y pelea en el campamento de los espafioles. Los soldados no tienen mas
remedio que entregar las barras de oro salvadas del desastre. Quien algo esconda, sera
ahorcado. Las barras provienen de las obras de los orfebres y los escultores de México. Antes
de convertirse en botin y fundirse en lingotes, este oro fue serpiente a punto de morder, tigre a
punto de saltar, aguila a punto de volar o pufial que viborea y corre como rio en el aire. Cortés
explica que este oro no es mas que burbujas comparado con el que les espera. Retira la quinta
parte para el rey, otra quinta parte para €l, mas lo que toca a su padre y al caballo que se le
murio, y entrega a los capitanes casi todo lo que queda. Poco o nada reciben los soldados, que
han lamido este oro, lo han mordido, lo han pesado en la palma de la mano, han dormido con
¢l bajo la cabeza y le han contado sus suefios de revancha. Mientras tanto, el hierro candente
marca la cara de los esclavos indios recién capturados. (Galeano, 2019).

Este relacionamiento, a todas luces desigual y cargado del germen de lo que a la postre
centrarda las bases firmes del capitalismo, es también base de una modernizacion del
pensamiento. En esta misma via el cientificismo, la secularizacion, una vida centrada en la
transaccion econdmica, el totalitarismo que implica la burocratizacion de las relaciones y una
dindmica social rendida a la produccion ilimitada de objetos, la mayoria identificados como
objetos de consumo; es el origen de una dindmica de exclusion sistematica de la cual, la
proxima Latinoamérica serd causa y consecuencia.

El efecto politico mas arraigado de esa ambivalencia es el de una modernidad que termina por
considerar como enemigo a las poblaciones negras, indigenas y mestizas. En términos
biopoliticos, el proyecto de la modernidad latinoamericana niega, distorsiona, se opone
radicalmente a los elementos de premodernidad que “arrastran” las tradiciones culturales
desde antes de la conquista. (Chaparro, 2020. P 43).

Sin embargo, a causa precisamente de ese “material pre moderno” que caracteriza para el
eurocentrismo nuestra historia, el efecto politico resulta ser un contrasentido en medio de una
realidad que hoy hace crisis sobre una glorificacién del mercado, particularmente por dos
aspectos: Uno, la crisis de los valores humanos y la necesidad de generar relaciones que
permitan un respeto por la vida y la dignidad del otro y lo otro. Dos, una falla sin precedentes
de la palabra como eje central de la construccion de un lazo social y la prevalencia de todo
aquello que la sustituya como bien valor, en donde la letra mata la palabra.

Frente a esta situacion, que atenta contra una vida en clave de dignidad, adquiere entonces una
inusitada relevancia el concepto ancestral, que, recogiendo las experiencias de las
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movilizaciones sociales contemporaneas, sostiene una ldgica que entre urdimbres y tramas,
permite pensar en que otro mundo resuena, en donde es posible: CAMINAR LA PALABRA.

De Movilizaciones y Vanguardias.

Nos dice Rozental (2009), que la palabra que camina, la Minga, es la semilla de los de abajo
para ir sembrando la nueva realidad. La Minga es una practica ancestral de los pueblos de los
Andes que, aunque se nombra de otra manera en otros lugares, recoge una tradiciéon milenaria.
Es el trabajo colectivo para lograr un propésito comun. Las Mingas no tienen duefios, son de
los colectivos que participan en ellas, cuya remuneracion es el objetivo logrado y, sobre todo,
el compartir en comunidad. La Minga es una fiesta, una oportunidad para compartir,
intercambiar, consolidar lazos comunitarios, tejer sociedad. La Minga es costumbre y es
milagro. Tradicidon y acontecimiento Unico e irrepetible en donde la fuerza de la gente se
multiplica, porque lo que parece imposible a los ojos de cada cual, se hace realidad en el
trabajo conjunto. Es lo que resulta tejido desde historias personales en la historia comun. La
palabra que camina la Minga, es un territorio en disputa, un espejo en el que se reflejan las
contradicciones, la experiencia y las aspiraciones mas diversas.

Caracterizados por las constantes movilizaciones y demandas sociales, los paises
latinoamericanos han tenido en la participacion popular una dindmica compleja y activa que
deja establecida una figura evocadora: la vanguardia ancestral.

Caracterizadas por un aire de busqueda, las vanguardias a lo largo de la historia han abierto la
puerta a cambios sociales, pesquisando nuevos horizontes y bregando concretar hitos
histéricos en los cuales detener la mirada y reconocer el avance de la experiencia humana. En
Latinoamérica, vanguardia también es sinonimo de literatura y arte, y en su configuracion, se
adjudica la responsabilidad de dirigir y encauzar la reivindicacion politica y cultural de la
sociedad, asumiendo una actitud decididamente progresista, cuya principal caracteristica se
centr6 en la idea de una transformacion radical. Esto, generando una estética que estuviera
mas alld de lo culto, lo eterno y lo inmutable como camino para crear un nuevo lenguaje
latinoamericano, en momentos en que la Espafa declinaba con celeridad su presencia
aplastante. Un precursor, un “indio” nicaragiiense, Rubén Dario, desdobla la, impositivamente
llamada, lengua madre, para encontrarle, en una topologia exuberante, propia del tropico y de
la confluencia con lo espiritual, nuevas formas y sonidos, y lo expone ante el mundo.
Refiriéndose al espafiol como lengua que en tierras americanas se renueva y se decanta,
Ospina nos dird, a proposito de Rubén Dario:

le dio un ritmo y una musicalidad que no habia tenido nunca: asi se comprobaron las misteriosas
virtudes del mestizaje, y se reveld el sentido profundo del arraigo de la lengua en tierra
americana...Es impresionante como ¢l y sus compafieros tomaron posesion de la
lengua...Gracias al enorme esfuerzo de estos hombres y de las generaciones a las que
representan, la lengua aprendid a expresar sus sentimientos desde América, y asi comenz6 este
proceso tan rico y tan complejo que se fortalecid a lo largo del siglo XX, de aprender a utilizar
la lengua para intentar hacer realidad nuestros suefios y para trazarnos un alto destino. ”
(Ospina, 2003).

Una lengua espanola, decantado de la conquista y cuya herencia es el aplastante sonido de
espadas y ejéreitos, se convierte en la sintaxis de una realidad que, como se decia, le da
prelacion y nacimiento a un mundo hecho objeto mercantil y lucro. Sin embargo, siglos de
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acomodaciones y vivencias, en latitudes ecuatoriales que la prefiaron de otras formas y otros
sonidos, procuraron una lengua que barajo y ordend de otra forma la realidad, de tal manera
que se transforma en, literalmente, musica para los oidos de quienes, hablandola por siglos, la
veian ahora vestida de musicalidades, expresividad y gracia. “Instrumento de las grandes
aventuras del espiritu” lo llamara Ospina, como una forma de referirse a esta novedad
lingiiistica que ahora nombraba desde una abigarrada realidad.

Para Nuestramerica, este llamado modernismo no fue un proceso armoénico, Dadas las
caracteristicas socio-culturales, que hacen de nuestra realidad esa colcha de retazos, esta
experiencia tuvo altisonantes contrastes a lo largo del continente, y para crear sus condiciones,
tuvo que nutrirse de vientos foraneos con los cuales sus manifestantes renovaban el aliento. A
diferencia de México, Argentina, Pert o Brasil, el caso de Colombia esta enmarcado por una
“modernizacion en contra de la modernidad, que permitiria en los primeros decenios del siglo
avanzar en el terreno infraestructural del desarrollo econémico, aunque en menor grado que
otros paises del subcontinente, sin variar sustancialmente la concepcion tradicionalista y la
ideologia que desde el concordato de 1887 estuvo sometida al control de la iglesia catolica”
(Jaramillo, 1994)

Este apartado permite entender un proceso de desarrollo que, dej6 de nuevo, al habitante
ancestral de estos pueblos, y a sus pueblos mismos, en un escenario marginal. La vida
indigena, del lado de lo que desde varias orillas conceptuales denominaron como una pre
modernidad, continu6 la escision cultural, ahora en manos de una casta social mitad espafiola
mitad americana. Esto nunca permitié reivindicaciéon alguna, y quedd suspendido un
reconocimiento esperado con el cual poner nombre a la ignominia sufrida. Por el contrario, la
exclusion se hizo sindnimo de mano de obra barata, sumisa y explotada por un lado y por
otro, persecucion y guerra sin cuartel. En tal recorrido, convirtio, a los insumisos que se
negaban a entrar en el Estado en delincuentes, a los que no estaban dispuestos a ser vasallos
en bandidos, a los que no se permitian ser mano de obra en escoria, o malhechores a quienes
evadieron el camino a la cristianizacion.

Cuadro tres

Y en una logica que perece estar inscrita en la frase, “el pasado nunca termina”, lo que desde
la Tlustraciéon empezo siendo un silenciamiento de aquello que no entraba en las coordenadas
de un pensamiento clasico, deslegitimado por ideas que, de manera intencionadamente
excluyentes, sostenian que los conocimientos ancestrales representaban una etapa mitica,
inferior, pre moderna y pre cientifica del conocimiento humano, hoy, el movimiento social
viste de multiples colores y alza banderas que representan las diferentes nacionalidades
ancestrales que desde muchos rincones, ora fisicos, ora metafisicos del ABYA YALA, nutren
las reivindicaciones de un territorio que es el sinébnimo de lo colorido, lo complejo y lo
posmoderno.

Como en un salto cuantico, lo que era pre moderno se convierte en vanguardia y propugna por
una lucha que, al decir de diferentes lideres como Luis Macas Ambuludi de la CONALIE, es
epistémica y politica.

En América Latina, el fin del colonialismo no significé el fin de la colonialidad, como ha
afirmado el socidlogo peruano Anibal Quijano, explicitando el caracter colonial de las
instituciones que sobrevivieron luego de la independencia. En este nuevo ciclo de luchas ocurre
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un dislocamiento de la contienda por la tierra en tanto medio de produccion, caracteristico de un
movimiento que se construyd en torno de la identidad campesina, hacia una lucha por el
territorio.” (Porto-Gongalves, 2002).

El tiempo lineal, trama en el que los hechos se concatenan en una sola direccion para lograr
una escena, sumatoria de una serie de sucesos consecutivos que no pueden ser revertidos, es
subvertido por esta otra forma espacio-temporal que mezclando lo ancestral y lo global,
irrumpe no solo como nueva forma, sino con la hondura y los ecos milenarios de voces,
practicas y propuestas.

Se ha ido encontrando una suerte de cifra para el analisis del tiempo poscolonial, a partir de la
cual se puede plantear un tipo de simultaneidad periférica que hace tan relevante el pasado
colonial como el pasado previo a la dominacion colonial, en la medida en que persisten como
ejes articuladores del pensamiento y la cultura. En ese sentido, lo que aplica para la modernidad
colonial respecto del pasado pre colonial, aplica igualmente para la posmodernidad respecto de
la modernidad. Pero el efecto no es simétrico con la causa...De repente, las tradiciones
originarias, las formas de conocimiento, y los relatos de las comunidades afro y amerindias, en
fin, la heterogeneidad de los modos de subjetivacion adquiere una relevancia inusitada en el
tiempo por venir” (Bhabha, 2007).

Latinoamérica es, a partir de esta simultaneidad de tiempos, vivencias lingiiisticas, espacios
complejos, universos espirituales, y ahora en los ultimos tiempos, movilizaciones sociales, la
“regidbn mas posmoderna de todas”, un atractor en torno del cual otros sistemas se estan
configurando. Quizas esta sea la importancia del Abya Yala, del Nuestramerica, de la
Pachamama, palabras que configuran no solo un espacio, sino una experiencia vital que nutre
el pensamiento universal, como en los tiempos de Magallanes y sus animales fantasticos o
como lo dijese Garcia Marques: la region en donde “poetas y mendigos, musicos y profetas,
guerreros y malandrines, todas las criaturas de aquella realidad desaforada hemos tenido que
pedirle muy poco a la imaginacidon, porque el desafio mayor para nosotros ha sido la

insuficiencia de los recursos convencionales para hacer creible nuestra vida.”'®

' La soledad de América Latina. Discurso de aceptacion del Premio Nobel en 1982
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Entre la Psicologia de la Liberacion y la Psicologia de la Expresion: imaginando dialogos
entre Ignacio Martin Baro y Juan Carlos Carrasco

Delia Bianchi
Paysandu, Uruguay.

Desde el Polo de Salud Comunitaria en Paysandu, en el Centro Universitario Regional Litoral
Norte de la Universidad de la Republica, imaginaremos un dialogo situado entre Juan Carlos
Carrasco ¢ Ignacio Martin-Bar6. Ambos compartiendo un mate a la orilla del Rio Uruguay,
conversando sobre lo ideoldgico en la cotidianeidad y algunas alternativas para su
problematizacion.

Cognovivencia y cotidianeidad para la Psicologia de la Expresion - Carrasco

Comenzaremos compartiendo algunas nociones de Juan Carlos Carrasco, que nos ayuden a
problematizar nuestra disciplina en el marco de lo que ¢l fue proponiendo sobre la Psicologia
Critica Alternativa y la Psicologia de la Expresion, revitalizando su pensamiento y generando
la recreacion de estrategias de accion.

Problematizar esta idea de la Psicologia Critica Alternativa, a través de la inclusion de los
sentidos, coémo percibimos las formas de espacio y tiempo en nuestras reflexiones, en nuestro
estar en los contextos de grupalidad, lo sensorial en relacion a nuestra corporalidad y como
esta corporalidad se pone en juego en este intentar integrar los afectos y las emociones,
nuestras actitudes y nuestros pensares, y como estas emociones habitan nuestras formas de
saber y saberes que estan corporalizados.

Y como las formas que adquieren nuestros saberes que producen conocimiento se convierten
en nodos que permiten captar muy eficazmente algo, algo de lo que emerge, de lo que aparece
en una circunstancia y esta colocado en el evento y tiene que ver con pensar la acciéon como
eso que sucede en nuestro hacer.

Esto implica volver a un saber practico que vuelve a retroalimentar y a modificar nuestra
propia percepcion en relacion a nuestro saber y nuestra practica. Incluir la idea de nuestros
sentidos, de lo sensorial, de nuestras formas de estar y sentir, de compartir desde esa
corporalidad, nos permite considerar algunas vias de produccion del conocimiento de los
saberes que tiene la eficacia de captar eso. Si no incluyéramos esa dimensiéon de nuestra
manera de conocer seguramente se nos perderia, no considerando los elementos tan
fundamentales para esta idea de la integralidad entre afecto, emocion y cognicion.

Desde esa perspectiva la Psicologia Critica Alternativa y la Psicologia de la Expresion
aparecen como dos aportes fundamentales. Juan Carlos Carrasco coloca en el centro, es la
categoria de vida cotidiana como wuna categoria de andlisis para pensar la
accion-transformacion a partir de problematizar lo que Carrasco llama cotidianidad. Propone
conformar un sistema entre cotidianidad, ideologia e identidad en el cual se imprime la
cognovivencia, definida como “una conducta asociada a la manifestacion de vivencias,
necesidades y nociones, cuya traduccion a través del cuerpo se realiza a través de técnicas
que posibilitan su externalizacion (Carrasco, 2010)

37



Que nuestros conocimientos y saberes estdn enraizados en nuestra corporalidad es entender
esta manera y estas vias de conocer corporizadamente y que sostenemos y reproducimos la
vida a través de nuestra corporalidad cotidiana.

Entonces, la revaloracion de lo cotidiano, es poder descubrir la potencializacion de la vida,
entendiendo las formas cotidianas de saber, de saber cuidar, y como las vamos trasmitiendo y
se van legalizando, en sus dos acepciones, el legado, pero también como se va legitimando, a
partir de esos saberes que van siendo incorporados, una vez mas, a través de nuestras practicas
corporales.

Existe ahi una privilegiada instancia para develar, desnaturalizar y trabajar elementos que
estan muy arraigados en nuestras cosmovisiones precisamente de coOmo vivimos y cOmo
actuamos, asi vamos armando este sistema de lo cotidiano, la cotidianidad, y lo ideologico, y
esta idea de pensar lo sensorial y esa integralidad de sentidos que hacen que pongamos en
énfasis nuestras maneras de emocionarnos, conmovernos y que estan practicamente
trasmitidas.

Y estan legitimadas y en términos de ser legado, de una manera reproductiva, entonces
encontramos elementos para trabajar procesos de desideologizacion, y esto nos conecta con
las categorias de la Psicologia de la Liberacion de Ignacio Martin-Baro, encontrando en esa
reproduccién de la vida, una serie de elementos de précticas de micropoderes. que son
entornos y habitos privilegiados para trabajar estos conceptos de la vida cotidiana.

En términos conceptuales, la Psicologia Critica Alternativa es una critica a la psicologia
disponible de mediados del siglo pasado, tanto en Uruguay como en la region, una psicologia
que Carrasco llamaba elitista y ajena a los problemas reales. Aparece asi casi su obsesiva
preocupacion por construir una disciplina y profesion para los sectores populares que aportara
a las condiciones de transformacion de las condiciones de injusticia.

Existe aqui una intencidn, que podriamos pensar de como aportar a descolonizar la psicologia.
De alguna manera, no sélo esta preparada para una determinada poblacion vinculada también
a una relacion de poder con el acceso a esa psicologia disponible y el acceso al conocimiento,
sino también una psicologia colonizada en los procesos de formacion de la psicologia
universitaria, que reproduce el poder, en tanto hegemonia de una determinada forma de pensar
los procesos formativos de psicologia.... el andlisis de las contradicciones y la revision de las
pautas ideologicas que rigen la vida de las personas y comprender las formas de opresion que
rigen sus cotidianidades (Bianchi y Rodriguez 2023).

La idea de que la conducta expresiva puede ser algo que nos permita atar y anclar la vida con
algo de lo que nos sucede, nos da pistas para pensar posibilidades de desmontar esas formas
de opresion de nuestras cotidianidades, a través de procesos cognitivos.

Formas de expresion a través de algunas técnicas que nos permitan exteriorizar no solamente
un proceso de concientizacidon a través de esas vias, sino también de pensar €sos procesos
compartidos grupal y colectivamente. Por tanto la idea de lo expresivo como un mediador que
no solamente trabaja a nivel individual, sino muy potentemente en la posibilidad de producir
algo de lo comun y de tejer relaciones, es una idea profunda a rescatar para las estrategias que
confronten la fragilizacion y fragmentacion de la relacion social comunitaria (Torres, 2013).
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Nos permite pensar en algunas estrategias para trabajar los elementos ideologicos que estan
incrustados en una subjetividad que sostiene la opresion cotidiana en soledad.

La idea seria intentar tensionar la producciéon de conocimiento emancipatorio, inaugural,
conocimiento removedor y que pudiéramos identificar este conocimiento nuevo que viene a
decirnos algo distinto de ese dia a dia, de esa cotidianidad que es reproductora de esa
opresion.

Segiin Carrasco la idea de cotidianidad, implica una practica social concreta como vida
cotidiana, experiencia de cada instante en contacto con el mundo que rodea la persona,
contexto en el cual vive cada persona los acontecimientos de la vida cotidiana. Entonces en
esta cotidianidad serian los hechos, acontecimientos y sucesos concretos que las personas
viven en el curso de cada uno de los dias de su existencia, traduccion internalizada y
psicoldgica de esos mismos hechos, y una percepcion y vivencia permanente de la experiencia
diaria, compartida con otros, como esa construccion de un mundo comun. Supone
continuidad, tiempo y espacio, reiteracion de contactos y reconocimiento de si mismo
(Carrasco, 2010).

Es interesante aportar aqui la perspectiva de las pensadoras feministas Laurent Berlant y
Silvia Federici, quienes nos plantea lo cotidiano como algo abrumador, que se va
desorganizando y organizando, donde lo corriente es como una zona de convergencia de
muchas historias, donde las personas gestionan sus incoherencias de vida que siguen su curso
en presencia de amenazas para la buena vida que imaginan. Las fuerzas catastroficas toman
forma en esta zona y se convierten en acontecimientos dentro de la historia vivida (Berlant,
2020) y como crisis permanente (Federici, 2020).

Ideologia y sentido comiin — Martin Baro

Ahora bien, retomando el concepto antes mencionado de cognovivencia de Carrasco,
podriamos contribuir a problematizar las dimensiones ideoldgicas en relacion a Ia
cotidianidad de las personas, a través de los mediadores expresivos como unas formas
metodoldgicas de acceso a ese conocimiento sobre el cual se afectan las personas y los
grupos.

La idea pensarlo, en base lo que propone Ignacio Dobles Oropeza en lo concerniente a la
Ideologia en Martin-Baro: una lectura en tiempos de quiebres y esperanzas.

En lo concerniente a la ideologia en Martin Baré (Dobles, 2016) aparece el aporte a la
psicologia social para la construccion de la democracia, como una de sus posibilidades en la
discusion en el campo de la opinidon publica, en términos del fortalecimiento de la
democracia, que también se va a expresar en la fundacion del Instituto Universitario de
Opinién Publica, en 1986.

Tarea en la que la psicologia tiene centralidad sobre qué es la desidelogizacion, en lo que
emblematicamente denomina como la mentira institucionalizada. Por tanto, podemos
encontrar dos maneras o formas para pensar el vinculo entre la disciplina de la psicologia y la
ideologia.
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Por un lado, aportar una exploracion de una critica ideologica de la misma psicologia en tanto
psicologia hegemonica, desmontando sus supuestos, vencer la politica de la psicologia,
preguntandonos ;a quién sirve?

Ahi se presenta una clara relaciéon con lo ideoldgico, es decir, desmontar los mismos
supuestos con lo que presupone ideoldgicamente una manera de pensar, sentir y practicar la
psicologia.

La otra forma de pensar esta relacion de vinculo para pensar la psicologia y la ideologia, es
interrogar el papel que juega la ideologia en la vida cotidiana de las personas, pensar la
ideologia y la cotidianidad, aqui juega un rol protagoénico la importancia que se le asigna a los
saberes cotidianos, de sentido comun. Martin-Bar6 plantea que uno de los problemas
ideoldgicos mas importantes, es como trabajar con ese conjunto de representaciones sociales
que se caracterizan como de sentido comun.

El sentido comun traduce los intereses de los dominantes de dos maneras, por un lado,
asumiendo que los principios y comportamientos incluidos el sentido comin no son solo
racionales sino evidentes, por otro lado, asumiendo que se trata de comportamiento y principios
“comunes “a todos, es decir universales. de ahi que, mediante el sentido comun se tiende a
naturalizar considerando, como propios de la naturaleza humana, principios y comportamientos
que han sido producidos histéricamente, y por lo tanto, corresponden a la 16gica de determinado
orden social. (Martin-Bar6, 1985: 15).

Enfoca las incidencias de la ideologia en la vida cotidiana de la gente, denominandolas las
formaciones ideologicas. También piensa en aquellos mecanismos en los cuales pueden
operar las formaciones ideologicas entre ellos, la privatizacion, que significa plantear
situaciones dilematicas como asuntos de indole personal y privado, identificaciones lesivas,
con el agresor, la incidencia del miedo y la ansiedad como retroalimentando y formando
sistemas, todo parte de las formaciones ideologicas que componen la idea de sentido comun e
incidencia en la vida cotidiana.

En la entrevista que realiza Ignacio Dobles a Martin-Baro define la categoria ideologia y sus
implicancias ideoldgicas y psicosociales, dice:

Soy consciente de que mi conceptualizacion de la ideologia no es muy ortodoxa, ni para los
funcionalistas ni para los marxistas, aunque tenga mas de estos que de aquellos, decia que se
trata de una categoria que requiere una mejor elaboracion y con ellos no pretendo curarme en
salud. Para mi la ideologia es una lectura de la realidad, una interpretaciéon del mundo que se
da en la practica cotidiana, es decir, en la manera como grupos y personas, vivencia o actian
esa lectura o interpretacion, es por lo tanto, primero existencial, es decir, vivida por las
personas y solo luego tematica, es decir, elaborada como vision del mundo (Dobles, 2016)

La interpretacion del mundo primero es existencial afirma Martin-Bard, la vivencia y luego es
tematica, elaborada como una vision del mundo, por esto la idea de colocar en la centralidad
el afecto que connota ese vivir el mundo, ese colocar al sujeto con esa vivencia en la
centralidad. Antes de una interpretacion o racionalizacion, lo ideoldgico esta en lo vivido, en
la cotidianidad.

Por eso Martin-Bar6 recupera el papel del sujeto en la practica, diciendo:
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Que el individuo actua en el medio de la ideologia pero no se acaba en ella, la persona no se
reduce a la ideologia, a la que incluso puede trascender mediante una toma de conciencia, asi
concebida la ideologia viene a ser como los presupuestos o “por supuestos” de la vida en cada
grupo social, supuestos triviales o esenciales para los intereses del grupo dominante
(Martin-Baro, 1985: 18).

Nuevamente lo ideoldgico como sentido comun, formando esos presupuestos incuestionados
de nuestro quehacer cotidiano, de nuestra rutina, en lo cual, una vez mas conecta con esta idea
de Juan Carlos Carrasco, la cotidianidad como una sostenibilidad de la existencia, una
sostenibilidad del existir donde se expresan los afectos y donde se expresa el conocimiento a
partir de esa existencia.

El concepto entonces es util en tanto vincule practicas afectivas y cognitivas a nivel individual
y grupal, volviendo de alguna manera esta idea de una cognovivencia como una forma de
poder acceder a que sustenta parte de nuestras conductas, que es lo que se exterioriza, algo ni
solamente cognitivo ni solamente racional. Esta relacion entre lo ideologico y lo politico
como mantenimiento o transformacion de estructuras de poder, que seria lo que se encuentra
mas convencionalmente relacionado, lo ideologico como esta idea de falsa conciencia.

Ignacio Dobles aludiendo al psic6logo comunitario Tod Sloan, en la recuperacion de una carta
que le escribe a Martin-Bar6, una carta que aparece publicada en la Revista Teoria y Critica
de la Psicologia a 25 afios de su asesinato. Sloan toma el desafio del proceso de
desideologizacion en el sentido de una practica dirigida en forma critica y autocritica, plantea
la idea de auto desideologizarse, como posibilidad de generar procesos de desnaturalizacion
de las relaciones de dominacion y del sentido comin y lucha contra la mentira
institucionalizada. Es decir, también mirarnos con ojos criticos y trabajar sus efectos en
nuestras practicas.

Tomando esta idea de Martin-Bar6, menciona que es preciso contribuir a desideologizar la
experiencia cotidiana, mencionando que sabemos que el conocimiento es una construccion
social, nuestros paises viven sometidos a las mentiras de un discurso dominante que niega,
ignora o disfraza aspectos esenciales de la realidad. El mismo garrotazo cultural que dia tras
dia se propina a nuestros pueblos a través de los medios de comunicacion masivos,
constituyen un marco de referencia en el que dificilmente pueda encontrar adecuada
formalizacidn, la experiencia cotidiana de la mayoria de las personas, sobre todo de los
sectores populares.

Entonces, desde estas conexiones es que cobra fuerza la idea de la vivencia como una
posibilidad de acceso al conocimiento y la utilizacion de los mediadores como herramienta y
la Psicologia de la Expresion como colaboradores para desmontar una serie de supuestos que
tiene nuestro sentido comun, en la sostenibilidad de nuestra existencia y en este dia a dia de
nuestra cotidianidad.

Problematizar los procesos de desideologizacion, tanto en relacion a un componente
autocritico en relacion a nuestras practicas, como a una posibilidad también de utilizarlo en la
centralidad del componente afectivo en nuestros procesos de intervencion desde la psicologia
colocando el foco con relacion a la categoria de la vida cotidiana como materia prima desde la
cual trabajamos.
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Esta idea potente de articular procesos narrativos a través de lo discursivo y de elementos
reflexivos, puede tener una via de muchisima posibilidad de ser puesta como forma de
concientizacion a través del soporte de la corporalidad, lo sensorial y lo expresivo, con esta
idea de la Psicologia de la Liberacion, porque en definitiva pensamos que es un elemento
removedor y profundamente comprometido desde su posicionamiento politico, pensar
metodologias que sean coherentes con los procesos psicosociales.

La idea de la utilizacion de estas técnicas implica aportar practicas solidarias, con la
integralidad de la salud producida en la vida cotidiana en la sistematizacion de saberes y
cultura de las personas, descentradas del sistema sanitario. Las técnicas que utilizan estos
recursos expresivos que pueden ser la poesia, la pintura, la fotografia, la danza, la musica,
establecen formas de realizar interacciones entre las personas que pueden servir como
referencia de aprendizajes, este tipo de interacciones habilitan el transito de las personas por
formas gestuales y comportamentales, que componen transiciones entre lo verbal y lo no
verbal, proveen un bagaje de lo emocional y unas alternativas de expresion y comunicacion
que ofrecen amplios recursos para aprender y reaprender alternativas de estar con unos
mismos y con otros, en tanto formas y sentidos de relacion.
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La América profunda como esperanza de resistencia a la avanzada del capitalismo
salvaje: Una mirada desde la psicologia social

Evangelio Muifioz Cardozo
Universidad Mayor de San Simo6n
Cochabamba, Bolivia

Introduccion

Tal como describiera Martin Ignacio-Bar6 que la situacion de exclusion social y economica
era el rasgo mas comun de América Latina en los afos setenta (Martin-Baro, 2003), hoy, la
exclusion sigue siendo un problema no resuelto de la region. La realidad vivida y descrita por
los precursores de la psicologia de la liberacion en los afios setenta no ha cambiado
sustancialmente (Martin-Bard, 2003). Si bien, los paises hemos avanzado en la formulacion
de politicas de inclusién social e incentivos para la economia campesina, muchas veces las
politicas se han quedad en la formalidad y muy poco ha cambiado la realidad de los pueblos,
ellos todavia contintian en condiciones precarias respecto al acceso a servicios e ingresos
econdémicos.

Parece ser que el rasgo de opresion denunciado, por Martin-Baré (2003) y todos los cientistas
sociales en los afios sesenta y setenta que gestaron la teoria de la dependencia (Osorio, 2016),
es una condicion estructural que arrastramos como herencia colonial desde la imposicion de la
modernidad con la llegada de los colonizadores. La psicologia de la liberacion, asi como la
filosofia de la liberacion o la pedagogia del oprimido mostraron que los pueblos indigenas
fueron las principales victimas del proceso de colonizacion e imposicion de las politicas de
modernizacion capitalista (Dussel, 1992).

En este articulo nos proponemos reflexionar desde la psicologia social comunitaria sobre la
economia campesino indigena como alternativa frente al avance de la economia capitalista
que estd generado las grandes brechas sociales y la destruccion de la vida en el planeta.

Planteamiento del itinerario metodoldgico

Para la construccion de este trabajo se han seguido dos estrategias metodologicas de caracter
cualitativo. La primera, es una revision de investigaciones sobre la economia campesina que
data de los afios sesenta vinculada a la teoria de la dependencia y a las politicas de desarrollo,
planteadas como una forma de busqueda de la explicacion de las causas de la dependencia y
el subdesarrollo de América Latina, asi como investigaciones recientes sobre los modos de
produccion campesina en Bolivia. Si bien no hay un apartado que especifique un
planteamiento tedrico, se trabaja en la linea de la teoria fundamentada, en donde la referencia
empirica impregna toda la reflexion discurrida. En ese contexto se ubica el aporte de la
psicologia social latinoamericana a la reflexion de la realidad psicosocial de los pobres
(Martin-Baré, 2003) y deshabitados tal como planteara Quiroga Santa Cruz (1995) en
prolifica novela de los afios cincuenta.

La segunda es la referencia a la base empirica que tiene que ver con la memoria de mi
infancia y contactos actuales, es decir, todo lo empirico estd vinculado a una forma de
rememoracion de mi historia personal, donde he tenido la suerte de haber nacido y socializado
en el seno de una familia de cultura quechua, en los valles interandinos de Cochabamba,
Bolivia. Mi pueblo Vera Cruz es una comunidad quecha, que en los afos setenta y ochenta fue
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de un 90 % monolingiie quechua hablante y completamente dedicada a la agricultura.
Entonces, la base empirica de este trabajo es casi una autobiografia en torno al sistema de
produccion agricola individual comunitaria.

El contexto agricola boliviano

Para que la informacidn presentada sea mas completa, de manera muy sintética, se describe el
contexto agricola. Bolivia tiene hasta cuatro macroregiones con vocacion agricola y pecuaria.
En tres de ellas permanece la agricultura como el medio de subsistencia mas importante de la
economia de sus pueblos.

Nota: Tomado de + X

La primera, y quizd donde mas se ha desarrollo la agricultura, es la region de los andes.
Cuando los europeos llegaron en 1532, se sorprendieron del sofisticado desarrollo de la
agricultura con el cultivo de tubérculos, en las laderas de los cerros, mediante andenes con un
sistema de acueductos complejos; para ellos nunca antes vistos tal envergadura del desarrollo
de la agricultura. Las condiciones geograficas y climaticas también han demandado una
sofistica ritualidad para coadyuvar con las fuerzas de las deidades en la produccion agricola.
De manera global esta region estd compuesta por los departamentos de La Paz, Oruro y
Potosi.

La segunda region, y de mayor potencial agricola, es la zona de los valles interandinos. Esta
zona es fértil con un clima templado que se presta para el cultivo de granos, tubérculos y
hortalizas. Esta region estd compuesta por los departamentos de Cochabamba, Chuquisaca y
Tarija.

Otra macro region agricola se encuentra en el departamento de Santa Cruz, ubicada en la parte
oriental del pais. Esta region fue potenciada en su vocacidon productiva con politicas
agroindustriales, a partir de la década de los cincuenta y sesenta del siglo pasado. En esta

44


https://1.bp.blogspot.com/-JbXdaARIv6M/VeuvVFhN49I/AAAAAAAAIG0/7hVjcZ2PiSo/s640/BOLIVIA%2BAGRICOLA.png

region estan asentadas las agroindustrias con el monocultivo de la soya, maiz, sorgo y cafia de
azucar. Esta region es la mas prospera de Bolivia que abastece al mercado interno con el mas
del 50% de alimentos. Su desarrollo se debe al asentamiento de olas migratorias después de la
segunda guerra mundial, asi, se han instalado menonitas, croatas, japoneses, chinos, etc.

Las otras macrorregiones tienen que ver con una vocacion pecuaria, como el chaco y la
amazonia boliviana en donde principalmente se desarrolld la ganaderia, asi esta region
produce mas del 50% de la carne de res que se consume en el pais.

Los testimonios de vida para este trabajo proceden de la experiencia de la agricultura en los
Valles de Cochabamba. Cuyas tierras estuvieron en manos de terratenientes y latifundistas que
explotaban la mano de obra indigena a través del pongueaje, recién en 1953 se produce la
reforma agraria y con ello la tierra vuelve a manos de los campesinos mediante la propiedad
individual a través de parcelas.

La situacion economica social de América Latina de los setenta al primer cuarto del
siglo XXI

América Latina es una de las regiones con mayor desigualdad del globo. La instalacién de una
economia de usufructo de la tierra y la explotacion de la fuerza indigena se ha impuesto como
una forma de vida de las elites sociales desde la colonia. Los pueblos, duefios antiguos de la
tierra y su territorio, fueron objeto de explotacion bajo las encomiendas y las haciendas. Ese
fue el primer nivel de explotacion precapitalista que ha intentado arrasar con las economias
campesinas de principios y practicas colectivas (Albo, Libermann, Godinez, & Pifarre, 1989).
Con el despojo de las tierras indigenas y la posesion de las tierras por los nuevos duefios de
origen europeo, sobre todo en zonas de alta productividad agricola, se ha instaurado el
principio de la propiedad privada y la conversion de la tierra como mercancia de libre
transaccion entre los interesados.

La primera economia globalizada, tal como sostiene la vision reivindicadora de la economia
colonial espanola (Lopez-Linares, 2021), fue a su vez la primer forma de agresiéon a un
sistema de vida que los pueblos nativos habian desarrollo en el mundo desconocido por los
europeos (Dussel, 1992). El alma de la economia prehispanica fue de convivencia amigable
con la Madre Tierra. En cambio, con la llegada de los europeos, ya se puede ver que el alma
del capitalismo es la apropiacion de lo ajeno, con el tnico fin de acrecentar el patrimonio
personal o estatal.

A partir de la colonia se ha acentuado el engorde del capital privado discriminando e
invisibilizando a los duefios iniciales de las tierras y desconociendo sus sistemas de
produccion. La rapida incorporacion de las colonias espafiolas a la economia de la corona y
con ello a la economia del mercado mundial, a través de la produccién agricola (café, cana de
azucar, la papa, etc.), la explotacion minera en la region mesoamericana (México) y la region
andina, fue la primera forma de explotacion de la tierra y de sus duefios ancestrales.

Esta forma de explotacion implantada en América Latina ha generado la desgracia de los
pueblos y la pobreza prolongada, quizd hoy vivimos las consecuencias de esta econdmica
implantada en un mundo, distinta a la que los europeos estaban viviendo en el siglo XV.

La economia de América Latina es la muestra de la mayor inequidad. Esta desigualdad se
debe, en gran parte, a la concentracion de la riqueza en manos de una élite pequena, mientras
que grandes sectores de la poblacion han vivido en condiciones de pobreza permanente. Los
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sectores campesinos, hoy, siguen viviendo al margen del mercado mundial y regional, con
bajos ingresos que, a veces, no recuperan la inversion inicial, ni la fuerza empleada en la
produccion agricola. Recuerdo que en una ocasion una sefiora que vendia su chancho me
comentaba que: “criar un chancho para vender solo era una forma de ahorro, porque con la
venta apenas recuperaba todo lo que se habia gastado en la alimentacion (afrecho y cuidados)
durante su crianza”. En América Latina los pobres viven una economia de subsistencia a costa
de uno mismo, en este sentido, las economias campesinas son formas de sobrevivencia que
permiten algunas estrategias de ahorro forzado.

Consecuencia de las practicas de una economia desigual, también se vive la situacion de en
una exclusion social permanente. Desde los afios setenta hasta el primer cuarto del siglo XXI
vemos que la exclusion social es un fenémeno complejo y multifacético que cotidianamente
los pueblos han vivido de manera permanente. Era impensable que los indigenas pudieran
acceder al poder estatal, sino mediante la alianza con sectores conservadores, donde casi
siempre terminaron delegando su poder a través de un politico burgués (Zavaleta, 2011).

Otro rasgo de América Latina es la baja calidad de vida y falta de acceso a servicios basicos,
como la educacion y la salud. En Bolivia hasta no hace mucho tiempo se tenia alto nivel de
analfabetismo y altas tasas de mortalidad materno infantil, esto porque el Estado habia
concentrado su atencion a los centros urbanos, pero sin cobertura total, esta situacion
contribuy¢ a la reproduccion de la pobreza y la exclusion social. Asi, era normal que los que
tenian menos recursos, también solian tener menos acceso a servicios y de menor calidad, lo
que restringi6 sus oportunidades para mejorar su situacion socioeconémica.

Recuerdo que, en una ocasion una sefora se habia fracturado una pierna en el patio de su casa,
resbalando en un charco de agua. A la semana fue a un hospital publico en Cochabamba, pero
le pidieron una radiografia, y en esa se mostro que tenia multiples fracturas y requeria la
intervencion quirtrgica con el colocado de platinos que costaba cerca de 12.000 bolivianos
(equivalentes a unos 1.700 ddlares americanos); la sefiora al saber del diagnostico dijo que
deseaba volver a su comunidad, porque no tenia como cubrir el monto. Cuando le dije que en
su comunidad sanaria con defectos, ella manifesté que “preferia un andar defectuoso antes
que pagar el gasto porque no tenia la minima posibilidad de hacerlo”. Este testimonio me hizo
ver lo complejo que era acceder a un sistema de salud de calidad y que la calidad de vida para
los pobres sucumbia por las limitaciones econdmicas. Esta situacion sigue siendo actual para
la economia campesina de los pueblos de Bolivia.

La historia de América Latina y de Bolivia en la memoria larga, segun Rivera (2003) es la
lucha permanente de los pueblos indigenas que no han dado tregua a la explotacion y
exclusion social, sin embrago, el Estado y la sociedad elitaria impusieron la discriminacion y
exclusion social como condicion estructural contra los grupos étnicos, particularmente los
pueblos indigenas y afrodescendientes, ha sido una causa persistente de exclusion social en la
region. Estos sectores han tenido menos oportunidad de desarrollo y realizacion plena. Segin
el Informe de Desarrollo Humano del PNUD Bolivia (2004) la discriminacion étnica y racial
es un factor clave que perpetia la pobreza y la exclusion en muchos paises de América Latina.
A esto también debemos sumar la discriminacion de las mujeres, que han enfrentado
desigualdades en el acceso a la educacion, el empleo y la participacion politica.
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La posesion de la riqueza y el prestigio social

Las olas de migracion en los afios de la colonia fueron con el objeto de acumular patrimonio
para ascender en la categoria social. La aceptacion y reconocimiento social tienen que ver con
la posicion de un patrimonio familiar. Los titulos nobiliarios se podian comprar como
cualquier mercancia con o sin merecimiento. En Bolivia tenemos el caso de los esposos
Argandofia, que en su tiempo fueron potentados mineros de la plata en Chuquisaca, y al ver
que no pudieron engendrar descendencia hicieron obras de caridad recogiendo nifios y
sosteniendo un orfanato, acciones que justificaron la compra de un titulo nobiliario de
Principes de la Glorieta (Rossells, 2011).

La apariencia es un rasgo social que nos ha dejado la colonia como précticas sociales de la
mano de la ostentacion de una riqueza y el ascenso social. Desde la psicologia social de los
pueblos indigenas de tierras altas (region andina), podemos decir que la nocion de prestigio
tiene que ver con criterios de un camino de servicio a la comunidad. Entre los pueblos de los
andes el prestigio social es un bien ganando con el servicio responsable a través del ejercicio
de liderazgo que beneficia a la totalidad de los miembros de una comunidad. El liderazgo es
una responsabilidad colectiva que le toca a todo comunario (Choque, 2004). En cambio, la
politica de que el lider es la persona que se beneficia, ¢l y su familia, aprovechandose de su
condicion de cabeza de una institucion; es una herencia colonial donde quien tiene el poder
debe usufructuar mientras se mantenga en el poder, por eso, en la practica de la politica
boliviana, este es otro rasgo del liderazgo politico colonial cargado de vicios.

El capitalismo como violencia psicologia en América Latina

La modernidad y el capitalismo son dos sistemas qué se implantan con violencia (Dussel,
1992). Sobre los otros o sobre la otredad, como dicen los antropologos. La modernidad arrasa
a su paso con otras formas de comprension de la vida imponiendo una vision hegemonica con
el culto a la razon, situando al hombre como el centro de todo pensamiento. Se trata de la
construccion discursiva de verdades desde una sola forma de comprender el mundo y lo que
sucede en ella. La modernidad se ha impuesto a los pueblos nativos, formalmente con la
llegada de los europeos (espanoles y portugueses), por la fuerza politica. Desde entonces se ha
intentado sistematicamente sustituir la subjetividad indigena con la subjetividad del hombre
blanco y sus ciencias y conocimientos (Dussel, 1992). Discursivamente la modernidad no
convive con las otras, en esencia es excluyente. La poblacion indigena de América Latina
siempre fue golpeada por la mano del extranjero que habia llegado con el tnico fin de amasar
riqueza en poco tiempo (Dos Santos, 2003).

La economia campesina como resistencia al capitalismo salvaje

Ante toda arremetida del capitalismo, las economias indigenas y campesinas siempre pusieron
resistencia mediante las actividades comunitarias. Recuerdo que, cuando era nifio, en los afios
ochenta del siglo pasado, en la comunidad campesina de Vera Cruz las sefioras acudian a las
vecinas o nos enviaban a los nifios a traer fuego, es decir, se compartia braza para encender el
fogon y cocinar para la familia. Es apenas una muestra distinta y alternativa a la cultura del
capitalismo. Entiendo que actualmente se siguen practicando las ayudas mutuas para la
cosecha de la papa, aunque matizados por otras practicas mas contemporaneas como el
consumo de la cerveza en la jornada de la faena.
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Las economias campesinas han adoptado ciertas conductas del capitalismo como el vinculo
con el mercado, como espacio de intercambio comercial, para la venta de sus productos y la
compra de las necesidades basicas, pero no del todo, para entrar en su dindmica de la pura
acumulacion en base a la explotacion de la fuerza ajena. Los pueblos en las zonas de los
valles de Bolivia se han enganchado al mercado para proveerla con su produccion agricola,
pero no en la légica de la acumulacidon. La produccion de los comunarios es apenas para
cubrir la inversion realizada en la siembra. Muchas veces los agricultores siembran en base a
préstamos de semillas, abono quimico, insecticidas o algiin complemento, con la cosecha se
pagan todas las deudas adquiridas para la produccion. Si bien hay produccion para vender en
el mercado, esto no necesariamente representa grandes ganancias. En esta ldgica, los pueblos
indigenas y campesinos mas bien se constituyen en una especie de sustento de la seguridad
alimentaria, casi con un espiritu altruista, distinto a la légica del capitalismo que si o si debe
multiplicar el capital invertido. Hay empleo de fuerza familiar y comunal para alimentar a las
sociedades locales, casi como en una légica de responsabilidad social, apostar por la vida y
asegurar el alimento de su familia y de las ciudades locales.

Los sistemas de produccion y las economias campesinas subvencionan la alimentacion de la
humanidad. Parece una exageracion plantear que los pobres subvencionan la alimentacion de
la gente vinculada a otras logicas de produccion. Pero de cierta manera, en Bolivia el sistema
de produccién agricola es muy solidario con la economia y la seguridad alimentaria. La forma
de gestion y posesion de la tierra en la zona de los valles interandinos de Bolivia no se presta
para las grandes producciones que lleven a la acumulacion, como se pueden ver en el sector
agroindustrial de la region crucena de Bolivia. La econdmica campesina estd ligada a una
relacion estrecha afectivamente a la tierra. Este vinculo afectivo también demarca el horizonte
de relacion y produccion (explotacion) de la tierra; por tanto, casi se podria decir que es una
economia de reciprocidad comunal. Estos sistemas de produccion y convivencia
psicoafectivas con la tierra y los destinatarios del mercado atn constituyente una beta para la
investigacion desde la psicologia social comunitaria.

Creo que la arremetida del capitalismo entrd, pero reinterpretado o filtrado las practicas
culturales de los pueblos indigenas y campesinos. Los campesinos no se incorporaron al
mercado al desnudo, mas bien lo hicieron en combinacién subjetiva y material con sus
sistemas productivos comunitarios. Por eso, producir no es solo para la venta a fin de
recuperar la inversion, es parte de su politica de autoabastecimiento y para la venta mediante
el abastecimiento al mercado local.

Otro rasgo presente en la subjetividad y la préactica productiva de las comunidades indigenas y
campesinas es la sustentabilidad mediante la produccion diversificada. No se ha dedicado al
monocultivo en grandes extensiones de tierras (Ledezma, 2023). Al contrario, se dedica a
producir una diversidad de productos que tienen que ver con autoconsumo y la soberania
alimentaria. En la comunidad, la gente cultiva, arveja, poroto, locoto, vainita, maiz, papa. La
produccion esta pensando en el sustento familiar que se amplia al consumo de las familias del
mercado local. En el fondo, en el imaginario colectivo indigena, pesa una idea y vision de
produccion para la satisfaccion alimentaria basada en la diversidad agricola, totalmente lo
contrario a la logica del capitalismo que impulsa el monocultivo con la exclusividad de los
derechos de propiedad sobre las semillas mejoradas en manos de los transnacionales,
operadoras del capitalismo como Monsanto.
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Ledezma (2023) en un estudio de la agricultura campesina en la region de Cochabamba
caracterizan la actualidad como un sistema de producciéon muy ligada a las practicas
culturales, en las que la produccién agricola estd muy emparentada con la relacién animica
con la tierra. Los campesinos muestran actitudes de reverencia y respeto a la madre tierra en
el proceso de produccion agricola. Esta es otra forma de resistencia del mundo andino
indigena a la economia de mercado despiadado que somete al hombre para el consumo.

Reconocimiento del ser humano en clave de diversidad y su sistema econémico

El Estado boliviano, consciente de la importancia de la economia indigena en la sobrevivencia
de millones de personasen, en su ultima reforma constitucional reconoce la vigencia de las
economias comunitarias como un rasgo constitutivo de un Estado Plurinacional fundado en el
pluralismo. Asi, en el Articulo 1.... Bolivia se funda en la pluralidad y el pluralismo politico,
economico, juridico, cultural y lingliistico, dentro del proceso integrador del pais (Bolivia,
2009).

Bolivia se puede reconocer como parte del esfuerzo de resistencia al capitalismo globalizado,
lo que no quiere decir que en el pais no haya inversion privada de la mano del empresariado.
Mas bien, el rasgo mas comun es que hay la vigencia de las economias modernas de tendencia
capitalista con el polo de desarrollo desatado en la regién crucefa en los ultimos cincuenta
afios. En Bolivia se vive la complementariedad de economias privadas, economia campesina
comunitaria y economia de estado. En este contexto, creo que aun nos falta descentrar la
psicologia para vincular al estudio de la vida de las comunidades. Comprender mejor la
conducta colectiva sobre la base, los modos de produccion campesino que presentan sus
propias particularidades desde la cosmovision cultural.

Ledezma (2023) encuentra que el rasgo principal de la economia campesina esta basado en el
pluricultivo. Los campesinos se dedican al cultivo simultaneo de varios productos como la
papa, verduras, legumbres, etc. Este tipo de practicas sigue siendo una estrategia de
resistencia y recreacion de la vida pegada a la produccion, més alla de monocultivo. En los
andes se ha logrado una cultura de cultivar la tierra para preservar la vida en una perspectiva
de autoabastecimiento y seguridad alimentaria. En cambio, la economia de mercado apuesta
al monocultivo y la produccion en cantidades inmensas para abastecer el mercado mundial,
donde los riesgos pueden ser mayores, en caso de ser azotados por alguna plaga o algiin
contratiempo climatico. La economia campesina de los andes ha desarrollado estrategias de
sobre posicion a los embates climaticos como la helada, alguna plaga etc. Si pierde un cultivo
los otros cultivos simultaneos le garantizan la vida en la comunidad.

La economia campesina esta basada en la produccion familiar. En ella estan involucrados los
miembros del nicleo familiar y la parentela ampliada, que incluso puede comprender los
miembros de la comunidad, sin que haya algin vinculo familiar consanguineo. Para la
psicologia social la economia familiar campesina constituye una escuela de formacion
productiva para las nuevas generaciones, por lo que la economia campesina vinculada a la
produccion agricola seguira siendo fuente de produccion y ocupacion para un buen sector de
la poblacion boliviana, estudiarla desde la psicologia social comunitaria seria un aporte
sustancial para explicar la encomia campesina como estrategia de conducta colectiva frene al
avance del capitalismo.
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La psicologia social ha aportado muy poco a la reflexién de los modelos econémicos en la
conducta de los colectivos. Las pocas experiencias de trabajo estan vinculadas al hacer
interdisciplinario de las ONGs que desde los afios noventa han trabajado procesos de
desarrollo en las comunidades indigenas y campesinas. En Bolivia, la psicologia social
comunitaria apenas da sus pasos iniciales de insercion en la vida de las comunidades para
apoyar en los procesos de empoderamiento de la gente de condicion popular.

En la experiencia de la formacion de psicélogos en Cochabamba, la tendencia es mas hacia la
psicologia clinica, muy direccionada al trabajo en el consultorio privado o al trabajo de la
psicologia en centros hospitalarios.

La psicologia social liberadora como herramienta de fortalecimiento de los pueblos

En Bolivia, particularmente en Cochabamba, la practica de la psicologia ha tenido fuerte
presencia en el area de la clinica, muy influida por la escuela freudiana y lacaniana. Son pocos
los esfuerzo por la implementacion de una psicologia social comunitaria. La psicologia social
no ha tenido el mismo nivel e impulso para su incursion en otras areas. Por lo que, no es
posible observar un compromiso real con los problemas sociales y politicos de las
comunidades no hegemonicas para un andlisis de la realidad social, tal como se desarrollé en
los afios setenta en Centroamérica o el Caribe, o la misma Colombia.

Saavedra & Espada (2022) identifican que el inicio de la psicologia social comunitaria en
Cochabamba comienza con las incusriones de Juan José Alba en los afios 80, cuando se
involucra en el trabajo con comunidades campesinas de Raqaypampa. Para Alba la creacion y
consolidacion del area social en la carrera de Psicologia de la UMSS, debio6 establecer el rol
del psicélogo social como identidad y como rol en la sociedad; para Alba el psicélogo
comunitario debid ser un agente de cambio social y atender las problemadticas sociales
emergentes. Quiza el trabajo de Alba, como parte de un equipo multidisciplinar, podemos
considerarlo el inicio de la psicologia social comunitaria en Cochabamba, pues trabajo en la
construccion de un proyecto comunitario que incluia el desarrollo, la formulacion de un
proyecto educativo desde sus propia vision lingiiistica y cultural de Raqaypampa. Cuyo
desenlace fue, que termind siendo una comunidad que forj6 su identidad y proyecto politico.
Actualmente esta comunidad constituye una autonomia indigena que hace realidad el Estado
Plurinacional de Bolivia.

Por otro lado, de manera mas contemporéanea, Saavedra & Espada (2022) identifican que Luis
Moya, colega psicologo de Cochabamba, trabaja la psicologia social y comunitaria. “Moya
rescata la idea de pensar no solo la matriz colonial que nos atraviesa como sociedad y
disciplina cientifica, sino también repensar la psicologia comunitaria desde nuestro contexto,
aunque estd consciente de que todavia no se tiene una psicologia comunitaria consolidada,
mas bien cree que se tiene experiencias, y segun se entiende una psicologia, una linea de
practicas psicologicas quizas tiene un proceso” (Saavedra & Espada, 2022); con todo hay
experiencias aisladas y aun quedan por consolidarse como una linea de investigacion
permanente para ir concretando en una comunidad académica, con propuesta tedrica y
metodoldgica de intervencion mas sostenida.

Haciendo memoria, podemos ver que La psicologia social latinoamericana surge como parte
de la emergencia de la teoria de la dependencia, de la mano del aporte de las ciencias sociales
latinoamericanas. En las décadas de los cincuenta y sesenta fue un posicionamiento politico
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académico para comprender las causas de situacion de la pobreza latinoamericana (Dos
Santos, 2003). Vemos que, en aquella realidad politica, la psicologia social que Martin-Bar6
propuso (2003), implica el involucramiento con la situacion sufriente de los pueblos que
vivian azotados por la pobreza material y espiritual, asi como la violencia impuesta por las
dictaduras latinoamericanas que respondian a los intereses del capitalismo norteamericano
como parte de la lucha contra el comunismo. Esa realidad ha interpelado a los cientistas
sociales para tomar posicion politica y plantear formas de intervencion psicosocial, que en
tiempos de democracia dejo de ser parte de nuestras preocupaciones.

Por otro lado, vemos que la psicologia social comunitaria impulsada por Martin-Bar6 (2003)
dio lugar a un proceso en que los pueblos indigenas experimentan el germen de una
etnogénesis. En los afos sesenta el movimiento indigena campesino de Bolivia logra carta de
ciudadania politica al constituir sus organizaciones matrices como la CSUTCB, CIDOB
(Garcia, 2004), que luego en los afios noventa pondria a los indigenas en el escario politico
como los actores principales de la promocion de los cambios sociales y politicos en el primer
cuarto del siglo XXI. Si bien no tenemos informacion de la influencia directa de la psicologia
social en la emergencia de este movimiento indigena campesino, no cabe duda que la
constitucion de redes y alianzas de estos sectores ha permitido que la teoria y practica de
Martin-Bar6 haya llegado mediante otras tendencias como la teologia de la liberacion y la
pedagogia del oprimido.

La lucha contra los abusos de la dictadura y la expoliacién de la economia campesina fueron
la causa comun en la lucha de los cientistas sociales al lado de los pobres y oprimidos del
tercer mundo (Rivera, 2003). El desarrollo de una teoria de la dependencia ha permitido a los
campesinos y obreros la compresion de reconstituir su fuerza politica y reorganizarse para
hacer frente a los abusos del poder en dictadura y luego en democracia.

En Bolivia hemos vivido la experiencia de trabajo de los jesuitas con los pueblos indigenas,
de tierras bajas y altas, que acompafiaron en procesos educa cativos como: albanizacion,
formacion técnica, unidades educativas de convenio y otras, organizacion politica y gestion
sostenible de la tierra y el territorio, politicas de desarrollo comunitario, proteccion de los
derechos humanos y denuncia de toda forma de abuso, etc. Es seguro que en estos circulos fue
leido Martin-Bar¢ para aportar a la liberacion de los pueblos sufridos.

Los pueblos indigenas y marginados no han bajado la vanguardia de sus luchas. Las
demandas de ayer siguen siendo las demandas de hoy, como una mejor calidad de vida, el
aumento de la productividad de su economia, el reclamo de un trato mas justo a su dignidad
como personas individuales y colectivas, el reconocimiento de sus epistemologias, su sistema
juridico y espiritualidad. Seguro que la psicologia social comunitaria podria apoyar en los
procesos de reflexion desde adentro, para comprenderse a los pueblos como sujetos politicos
con distinta comprension de la vida, la conducta y comportamiento en el que el individuo
cobra sentido en su relacion con la comunidad.

Conclusiones

Las economias campesinas e indigenas fueron expoliadas a lo largo de la historia colonial y
republicana de Bolivia. Con la colonia se cambi6 de un sistema de acceso a la posesion de la
tierra. Los duefos ancestrales fueron arrebatados por los europeos, sobre todo, de espacios
geograficos productivos, acentudndose en los valles fértiles. El cambio en el sistema de

51



produccion, de un sistema de produccion comunitaria a una produccion para el engorde del
nuevo duefio, sobre la base de la explotacion de la fuerza campesina mediante el pongueaje,
ha generado grandes sectores de pobreza entre los nativos. Esta situacion de explotacion
colonial, vigente por casi tres siglos, no ha logrado eliminar el sistema de economia
productivo de las comunidades indigenas. En visperas del bicentenario de la republica de
Bolivia, estas economias siguen vigentes porque sostienen el sistema productivo de
autosostenimiento y porque aportan a la seguridad alimentaria de los doce millones de
bolivianos'”.

La economia campesina e indigena, que garantiza la seguridad alimentaria del pais, no
recupera la inversion ni del tiempo, ni de la fuerza empleada, ni el precio de los insumos, por
lo que, es posible afirmar que la producciéon agricola subvenciona el consumo alimentario de
las poblaciones urbanas. Hoy como ayer, la fuerza de trabajo campesina, en alguna medida,
subvenciona a las poblaciones citadinas.

La poblacion boliviana marginal (indigenas, campesinos y poblacion de las areas periurbanas)
de las décadas de los sesenta, setenta y ochenta del siglo pasado fueron los que capitalizaron
la influencia de la emergencia de la teoria de la dependencia desde las ciencias sociales
interdisciplinarias de América latina. En Bolivia, si bien no fue expresamente por la
psicologia de la liberacion el impulso de cambio, sino nos encontramos con el compromiso
interdisciplinar de las ciencias sociales, pues los pueblos han vivido procesos de reafirmacion
identitaria y el desarrollo de proyectos politicos hasta lograr espacios de poder local y
nacional a través de los gobiernos del MAS'®,

La psicologia social comunitaria ha trabajado muy poco al lado de los pueblos indigenas en
Bolivia. En Cochabamba, en cincuenta afios de formacién profesional de psicélogos se ha
enfatizado en el 4rea clinica. Quiza tiene que ver con el origen de la psicologia boliviana que
se apoyé en la psicologia clinica argentina, pues en los afios sesenta fueron los psicologos
argentinos y bolivianos, formados en el vecino pais, quienes gestaron la carrera de psicologia
en la Universidad Mayor de San Simoén. Hoy tenemos consolidada el area social y
comunitaria, pero aun falta fortalecer como escuela y opcion laboral para promover procesos
psicosociales en las comunidades que siguen viviendo con carencias en la atencion a sus
necesidades basicas.

" La produccién campesina abastece el mercado interno, excepto la harina de trigo que se importa de la
Republica Argentina.

'8 Movimiento al Socialismo, el partido politico mas grande de Bolivia de base social indigenas y campesino.
Quiza es el partido mas grande la historia del pais después del Movimiento nacionalista Revolucionario de los
afios cincuenta del siglo pasado.
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La psicologia, el pensamiento critico y la construccion de autonomia

Hugo Adrian Morales
San Luis, Argentina

El campo de la psicologia ha sido constituido desde la hegemonia de un pensamiento unico, el
pensamiento de occidente. Pero antes de entrar en sus origenes, negaciones y posibilidades, en
términos de desmontar sus fronteras y abrir los poros a la psicologia de la liberacion, es
necesario situar la discusion.

La argentina se encuentra en la actualidad, en el auge de una rearticulacion del capital. Un
nuevo proceso de avanzada capitalista se encarna en un gobierno autodenominado libertario,
mas allad de las particularidades que presenta, no es ajeno al proceso de reorganizacion
econdmica de la geopolitica global. En esos escenarios, los estados se van convirtiendo en
agencias del poder, aunque en algunos casos, se encubra con discursos anti estatales o
progresistas. El concepto de duefiidad de Rita Segato, ejemplifica la limitacién del concepto
de desigualdad para describir los nuevos tiempos, donde cada vez son menos personas en las
que “descansan los destinos de la humanidad”. Paraddjicamente, en ese escenario, se instalan
discursos y narrativas de libertad, austeridad y gente de bien, desnudando asi, un nuevo
proceso de construccion de hegemonia, sostenido por un universo de consignas donde las
palabras encubren, mas que designan.

Los nuevos procesos de desposesion y acumulacion del capital, también se acompanan de una
democracia delegativa que funciona como pantalla de representacion popular, ocultando asi
una obscena institucionalidad corporativa al servicio de los nuevos duenos del capital. En
argentina, por ejemplo, el avance de leyes a favor del despojo, represion y especulacion
financiera, no hubieran sido posibles sin la complicidad de gran parte de la clase politica, y el
silencio del sistema judicial. Por lo tanto, los proyectos politicos que ocupan el escenario
publico hegemonico, parecen confrontativos y en disputa, pero en la practica no lo son.

En el plano subjetivo, una nueva oleada de fatalismo irrumpe y se reproduce por las
maquinarias del poder. La nueva embestida que propone el mundo de la virtualidad,
inteligencia artificial y algoritmos, es la embestida por la volatilidad de la vida, sujetos
descorporalizados, desterritorializados y lanzados a la marea del proceso de mercantilizacion,
en el nuevo tiempo, los sujetos pueden estar-sentir-pensar- lo que el mercado disponga. En
ese proceso de duefiidad del mundo, las ciencias sociales y humanas en general, siguen siendo
una bisagra en la construccion de subjetividades totalizadas y desvinculadas de los territorios.
Entre las disciplinas funcionales al proceso de adaptacion y reproduccion, se encuentra la
psicologia, en sus aspectos historicos, politicos, culturales y epistémicos.

En el predominio de paradigmas anacronicos del campo, la individualizacion y patologizacion
de la desobediencia, han prolongado la separaciébn entre cuerpo, mente y territorio,
construyendo criterios normativos que han ido alejando al campo de la psicologia de las
luchas de los pueblos, sobre todo en los territorios donde avanza el extractivismo y la
desposesion como en América Latina y el Caribe.
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En los procesos de formacion en psicologia, abruman las perspectivas y orientaciones
occidentales, que tienen como objeto de estudio, un sujeto universal, y aunque aparezcan
timidamente algunos elementos criticos, la negacion de la dimension territorial la convierte
rapidamente en funcional al proyecto politico del capital. Como decia Ignacio Martin-Bar6
hace 35 anos, si se realiza un examen objetivo de lo que estd aportando la psicologia
actualmente, sobre todo en nuestro medio latinoamericano, con facilidad nos puede llevar a la
triste conclusion de que la psicologia -Ixs psicologos actuales- estan siendo un instrumento
mas de los poderes establecidos y que sus analisis e intervenciones se limitan a cumplir una
funcién de engranaje social. Asi se da una triste paradoja, que una profesion supuestamente
orientada a liberar el individuo de sus lastres y a potenciar su desarrollo y su plenitud
personal, en la practica solo sepa cumplir su funciéon afianzando los mecanismos de
enajenacion social. Liberar al individuo afianzando las estructuras sociales de opresion,
constituye un proceso de pseudoliberacion, solo posible donde opera una falsa conciencia, es
decir, mediante la negacion de la conciencia de clase (Martin-Baro; 1985)

El pensamiento tnico, que es el corazén del campo de la psicologia actual, fue obturando
cualquier otra posibilidad, instituyendo una suerte de disociacion histdrica-cultural de los
sujetos-personas en nuestramerica. Por ese motivo, el pensamiento critico se presenta como
un ejercicio contra-hegemonico, por ser un pensamiento situado, reflexivo, diverso, y que al
contener la voz de su territorialidad particular, historica, cultural, puede alimentar un proceso
de friccion en las fronteras del campo de la psicologia, liberando tal vez, los determinismos
mente-cuerpo-territorio del sujeto latinoamericano.

Como sostiene Quijano, esta dificultad nos remite a una de las principales caracteristicas de la
region latinoamericana: su heterogeneidad historico estructural (Quijano, 2000). El
pensamiento critico encuentra aqui uno de sus limites mayores, que deriva de la dificultad e
incapacidad para pensar y elaborar conceptos desde la experiencia historica y la realidad de
los pueblos, en vez de generalizar e imponer ideas y conceptos elaborados en el Norte global.

Nos preguntamos aqui, ;qué lugar podria ocupar el pensamiento critico en nuestros
territorios? ;Para qué? ;Para quienes? ;Qué relacion podria tener con la libracion? ;Qué
relacion podria tener con la psicologia? ;Como disefiar una psicologia de la liberacion desde
el pensamiento critico? entre otros.

Desarrollo

El pensamiento unico, que sostiene y valida el campo psicoldgico, no es ajeno a los procesos
de colonialismo historico de nuestro continente. La herencia colonial en el campo, se traduce
en un pensamiento totalitario, que bloquea sistematicamente las otras formas de pensar, sentir
y estar en la region, es decir, un pensamiento ligado a los procesos de dominacion.

Los crecientes contextos de duefiidad, que mencionabamos anteriormente, y que también se
expresan en las crisis socioambientales actuales, guerras, despojos, hambre, represion, que
nos han colocado al borde de los limites del planeta, han generado también un proceso de
movimiento y denuncia, de expresiones y revueltas de los movimientos feministas,
ambientalistas, campesinos, que junto a la historica resistencia de los pueblos originarios,
expresan los limites del pensamiento unico y del planeta.
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La emergencia de un pensamiento critico, situado, pluriverso, vivo y auténomo, que brota de
la tierra, y que en palabras de los zapatistas se anuncia como “la tierra manda, el pueblo
ordena y el gobierno obedece” van encontrando eco en la region. Compartimos algunos otros
caminos que puedan abrirse al campo de la psicologia.

El pensar desde la tierra

Vilma Almendra, intelectual nasa, al preguntarse sobre el papel del pensamiento critico en las
comunidades indigenas sostiene “el pensamiento critico como lo vemos, y se expresa en
nuestra comunidad, es uno de los flujos de vida de la madre tierra, es decir que el pensamiento
critico comunitario nos ha permitido estar en movimiento, el pensamiento critico surge de la
misma dindmica de la vida y asi se convierte en herramienta esencial para poder ser un pueblo
en movimiento, de ahi surgen los mandatos nasas de sentir, pensar y actuar, como por ejemplo
“caminar la palabra”. De esta manera, el pensamiento critico resulta parte del mundo, donde
la palabra “caminar y territorio” constituyen una relaciéon en las condiciones que hacen
posible la vida.

En ese otro modo de sentipensar desde la tierra-comunidad, dice Arturo Escobar, el
pensamiento critico es un claro pensamiento que surge de las extrafias situaciones en que se
vive, surge como necesidad de las dindmicas comunales, del ser comunal, de la historicidad
de los mundos relacionales, ubicando a los pueblos-territorios en un lugar central en el
pensamiento critico, precisamente por este motivo, la epistemologia del disefio autonomo
tendrd que ser una epistemologia “otra” una epistemologia ya no apropiada a la
forma-hombre, sino a la forma tierra de la vida (Escobar, 2017). El pensar desvinculado del
hacer y del contexto, propio de la mirada univoca del mundo, ha sido uno de los mayores
obstaculos de la participacion de las comunidades indigenas en la vida politica estatal, donde
el multiculturalismo ha cooptado la vida politica y estatal de los estados-nacion, reconociendo
précticas, danzas, lenguas, pero impidiendo la democratizacion de los espacios de poder. La
misma logica estatal, se reproduce en las universidades. Esa epistemologia de la vida, es
inexistente también en el campo de la psicologia.

El proceso de separacion del pensar y el hacer, es la herencia de la fractura cartesiana,
pensamiento vivo en la ciencia actual. Dice Silvia Rivera Cusicanqui, nos resistimos a toda
modalidad de pensamiento fundada en la separacion, en el binarismo y el divorcio entre el
pensar y el hacer. Se trata también de repudiar la separacion entre el pensar académico y la
reflexividad diaria de la gente de a pie, ese pensar que surge de las interacciones y
conversaciones en la calle, los sucesos colectivos vivimos por el cuerpo y los sentidos. La
falta de correspondencia entre el pensar tedrico y el pensar cotidiano de la calle no seria tan
problematico, sino fuera porque instituye una jerarquia, a mi juicio indebida e ilegitima,
amparada tan solo por el soporte en el poder, porque muchas de las cosas que les he
compartido las he aprendido de gente de a pie (Rivera Cusicanqui, 2018).

El pensamiento unico, que se traduce en una Unica forma de ver el mundo, y que ha llevada a
las disciplinas a fracturar la vida, a estudiar capturas y estatismos, también se encuentra
sostenido por una abstraccion de la vida cotidiana y por una su mirada prospectiva y temporal
de la historia (desarrollo, progreso, civilizaciéon), que han caracterizado a las culturas y
pueblos de la américa profunda, como pueblos sin progreso, pueblos que solo expresan en la
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mirada del desarrollo, un atraso y una quietud que impide los procesos de acumulacion. Para
la extraordinaria propuesta filosofica ancestral de la ecologia del estar siendo de Rodolfo
Kusch, el ser es indefinido, su pensamiento es causal, el estar es ser uno mismo, vivir y pensar
en y con la tierra que se habita, en el descansa el pensar seminal.

Podriamos pensar, que el pensamiento critico, se opone al pensamiento desarrollista y
elitista que buscan dirigir a los pueblos desde afuera y desde arriba, como lo expreso Césaire
en cuanto al caminar de los pueblos, decia “un crecimiento interno por necesidad interior, por
progreso organico, sin que nada externo venga a entorpecer este crecimiento”. Por el
contrario, el pensar jerarquico, dominante y externo, puede por ejemplo, describir en como se
construye el concepto de negritud segun Cesaire, es decir, como son atribuidas por la
estructura social colonial determinadas caracteristicas de una persona por su color de piel, un
pensamiento totalitario, en palabras de Fanon, un pensamiento que expresa la negacion de
humanidad que tiene el mundo colonial; un pensar que ha desarrollado una internalizacion de
tal inferioridad y que se incrusta en las estructuras psiquicas y corporales de Ixs colonizados.
El desafio del pensamiento critico que se nutre de la cotidianidad y los territorios, es no
desvincularse de didlogos horizontal con los otros saberes y practicas de la vida, y no
constituirse en una nueva jerarquia. Tampoco perderse en otro “universalismo descarnado”, es
decir, es posible perderse por encerrase en lo particular como por disolverse en lo universal.
Como destaca Wallerstein, la izquierda esta debatiendo desde aquellos afios “como configurar
una forma de universalismo constituida por la profundizacién de multiples particularidades”.
Este debate estd lejos de haber sido saldado y esta en el centro de la crisis del pensamiento
critico que vivimos. El pensamiento critico del pensar haciendo, ese pensar estando, con el
corazon en la tierra, no forman parte del campo de la psicologia aun, desafios para liberar al
campo de sus ataduras.

El pensar y los simbolos

El racionalismo que impuso la colonia y que se sostiene hasta la actualidad, excluyo y negé
cualquier otro tipo de representacion simbolica que no fuera la de los colonizadores.
Cualquier otro simbolo que no responde al lenguaje del dominador, fue inmediatamente
marginado al mundo de la irracionalidad, excluido por lo tanto, del mundo del saber. Por
ejemplo, para el mundo andino, el sol, tierra, mar, cerros, piedras, seres vivos, significan algo
mas que objetos, recursos, para la simple dominacidon que tiene el pensamiento occidental.

Como menciona Luis Reyes, al simbolizar, las comunidades no buscan ir mas alla de la
realidad. Su experiencia se organiza en una cosmovision que reune las percepciones
particulares, con una vision mas amplia, que intenta superar la abstraccion del aqui y el ahora,
recuperando los diversos rostros de cada realidad. Esa cosmovision abre para cada momento
particular de la experiencia, su otro polo, remite siempre a otra cosa, que tiene que ver con
ella misma, a la percepcion del mundo cotidiano de fluyente profundidad. No quiere ser la
reelaboracion de lo real, sino su imagen fiel. Estos conocimientos representan para la ciencia
una ambivalencia, imprecision y ambigiiedad, por lo tanto, resultan incompatibles con la
certeza, con la unidimensionalidad de la verdad, y asi, se niegan y excluyen (Reyes, 2009).

Para Silvia Rivera Cusicanqui el idioma Ch’ixi que utilizan a diario, es una inspiracion en la
tarea de penar la descolonizacion (que mas alla de las diferencias gramaticales, en las que se
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suma una persona gramatical, una cuarta persona considerada un yo singular a la vez
colectivo) la ductilidad y polisemia del Aymara, nos regala otros modos de pensar la realidad
colonial, colonizada, mestiza, mezclada, y también nos da herramientas para revertir y
subvertir las huellas. Huella de dolor, huella de resentimiento, pero también huella de
creatividad cultural que justamente tiene que ver con la celebracion de haber sobrevivido, y
dar por terminada una fase en la que el miserabilismo era la mirada dominante sobre lo
indigena-cholo-popular. El pensar con ayuda y en dialogo con los idiomas propios nos abrio
también un horizonte epistemoldgico mas amplio, que nos ha permitido ejercitar un dialogo
cotidiano entre diferentes. Con el Pachacuti nos renace el orgullo y la dignidad de ese
trasfondo indio, y empezamos a pensar en que aquello guarda una riqueza, unas vetas, unas
joyas del pensamiento (Rivera Cusicanqui, 2018).

El pensamiento en otras lenguas indigenas, como el de la tierra, no es un pensamiento
cientifico, es un pensamiento que esta vinculado al puro hecho de vivir, no es un saber de
objetos, el mundo para ese pensamiento critico, ancestral, seria un acontecer, no es un mundo
poblado de objetos como lo percibe occidente. Por lo tanto, el pensamiento critico seria un
mundo pensado con los sentidos de la vida cotidiana, sensible, que habita un mundo poblado
de cualidades y sumergido en el pensar seminal de la vida.

El pensamiento que irrumpe desde otras lenguas en la américa profunda, desmonta el mundo
que impuso la colonia a través de la lengua, sus propios patrones de produccion de
conocimiento y sentidos, como sostiene Quijano, primero se dio un proceso de mantener
alejado el acceso a los dominados, pero mas tarde, se enseflaron de modo parcial y selectivo
para cooptar en algunos dominados, algunas instancias del poder de los dominados. Entonces
la cultura europea se convirtid, ademds, en una seduccion: daba acceso al poder. La
europeizacion cultural se convirtié en una aspiracion, en fin para el “desarrollo”. De esta
manera también, la cultura europea paso a ser un modelo cultural universal”. Por eso decia
Fanon que el colonialismo deshumaniza, el negro habla la lengua del colonizador, desea
blanquear su piel porque se ha convertido en “esclavo de su inferioridad”.

En sintesis, en palabras de Marti, el pensamiento critico se constituye asi en un llamado a
conocernos mejor a nosotros mismos, a mirarnos con 0jos autoctonos, a estudiarnos con
reflexiones propias, utilizando para ello todo lo que pudiera ser aporte del pensamiento
universal, pero manteniendo el entronque con lo nuestro porque, a fin de cuentas, “ni el libro
europeo, ni el libro yanqui, han dado la clave del enigma hispanoamericano”
fundamentalmente, retomar nuestros simbolos y nuestras lenguas para un pensar en
movimiento, un pensar desde el hedor de nuestramerica.

El pensar decolonial

Los aportes del pensar decolonial, vienen a interpelar los enunciados del pensar pos-colonial,
o la idea de un mundo liberado de los procesos de colonizacion. Al contrario, el pensar
decolonial, es un pensar desde las esferas mismas de la colonizacion, un proceso de
desprendimiento para la restitucion de los propios saberes.

La trascendencia que puede presentar en el campo de la psicologia, es la de superar discursos
académicos y politicos, segun los cuales, con el fin de las administraciones coloniales y la
formacion de los estados-nacion en la periferia, vivimos ahora en un mundo descolonizado.
Por el contrario, desde la teoria “decolonial”, se sostiene que la division internacional del
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trabajo, como la jerarquizacidén étnicos-raciales, formadas durante siglos por la expansion
colonial europea, no se trasform6 con el fin del colonialismo y la conformacion de los
estados-nacion, simplemente fue una transicion del colonialismo moderno a un colonialismo
global, trasformando las formas de dominacidon desplegadas por la modernidad. Es decir, el
capitalismo global contemporaneo resignifica, en un formato posmoderno, las exclusiones
provocadas por las jerarquias epistémicas, espirituales, raciales/étnicas y de
género/sexualidades desplegadas por la modernidad, de este modo, las estructuras formadas
durante el siglo XVI'Y XVII contintian ocupando un lugar fundamental en la actualidad.

El novedoso y original aporte que introdujo Anibal Quijano con la teoria de la colonialidad
del poder, logro trazar una clara diferencia entre el colonialismo y la colonialidad, es decir, el
proceso por el cual el colonialismo se fue incrustando, interiorizando, introyectando en los
sujetos. La denominada modernidad planteada por occidente, esconde una cara invisible, la
colonialidad, que no seria un complemento, sino parte constitutiva de la modernidad, es decir,
los dos rostros del mismo fendmeno.

Pero la modernidad y su colonialidad encubierta no es un concepto en abstracto y vacio, es un
concepto concreto y cotidiano, que se reproduce en las formas de vivir del progreso,
desarrollo, ciencia, vivir mejor, crecimiento econémico, psicologia, normalidad, entre otros.
Un proyecto civilizatorio vigente, en pleno auge, y sostenido en el pensamiento unico.

En ese escenario, como sostiene Mignolo, el pensar decolonial ilumina fendmenos historicos,
sociales, psicologicos, subjetivos, estéticos, economicos, politicos ocultos bajo el manto de las
disciplinas, todas ellas fundadas en la idea de modernidad. Un simple concepto revoluciono el
pensar, porque nos obliga a repreguntar lo que nos contaron, lo que nos ocurre, lo que
sentimos y lo que proyectamos, surge asi el concepto de pluriversidad en la decolonialidad del
pensar, un pensar que no solo indica el camino, sino la separacion de la colonialidad
(Mignolo, 2019)

Por lo tanto, el pensar decolonial no solo inicia el proceso de desprendimiento de la
colonialidad del poder, caracteristica fundamental del poder hegemonico actual, también
conlleva la restitucion epistemologica, es decir, la recuperacion de otras praxis del vivir, otras
formas de habitar, estar y sentir el mundo en el Abya Yala.

El ejercicio de un pensar decolonial en el campo de la psicologia, seria un pensar
indisciplinado, un pensar que exige subjetividades desprendidas y reorientadas hacia otros
modos de vivir, sentir y hacer que han sido cooptados por la modernidad, incluso un camino
en la problematizacion de los criterios de normalidad delineados por el campo para la
reproduccion de ese vivir moderno. En ese sentido, el pensar decolonial indaga las relaciones
entre conocimiento y subjetividad (sujeto, del latin, subjectus, sometido) que se forma en la
cultura del conocer occidental. Dice Mignolo, el imaginario de la modernidad “sujeta” a las
personas a la colonialidad que la decolonialidad libera, de ahi que la restitucion
epistemologica implica el desprendimiento que libera al sujeto que lo sujeto a la colonialidad
del poder, al mismo tiempo que lo desprende de la colonialidad del poder, restituye y se
restituye su vivir comunal en los territorios destituidos, un horizonte del vivir bien de los
pueblos (Mignolo, 2019).
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La colonialidad del poder viene a develar que sin el control de las formas de saber, conocer,
pensar y estar, no hubiera sido posible el avance de la modernidad-capitalista-colonial, y que
para negar-excluir-destituir las otras formas de sentir y conocer, no alcanza con hegemonizar
el saber, sino también tomar el control de todas las formas que construyen y legitiman el saber
y el pensar, de ahi la ciencia moderno occidental como instrumento de la geopolitica del
saber. Por ejemplo, el principal organismo de ciencia y técnica en la actualidad en Argentina,
se adjudica como el logro mas importante de los ultimos afios, la semilla resistente a la falta
de agua, falta de agua producto de la forma en que el capitalismo trata y ordena el mundo.

El pensar decolonial podria constituir un pensar crucial para los territorios de nuestramerica
en la actualidad, en Argentina por ejemplo, podemos ver como los procesos de rearticulacion
de ese patron colonial del poder, se traducen en nuevas embestidas contra las comunidades
indigenas bajo narrativas de progreso, libertad y modernidad, evidenciando de manera clara,
la vigencia de la exterioridad estatal de la colonia. Resulta asi, nuevamente América Latina y
el caribe, un laboratorio donde se prueban, refinan e implementan las pedagogias de la guerra
que despliega el pensamiento unico del capitalismo

La Universidad por ejemplo, ha sido histéricamente un epicentro de la colonialidad del saber,
un espacio de cultivo del saber universal, monitoreando y legitimando un modo de vivir a
espaldas de los propios territorios en nuestramerica, Como sostiene Catherine Walsh, las
ciencias sociales y humanas son miopes y silenciosas, algunos dicen que su propia
supervivencia consiste en mantener su mirada adentro, en su interior, distanciarse de su
realidad social de las exigencias de las personas reales que luchan contra la guerra y el
despojo, ajenas a la humanidad que lucha contra la deshumanidad. La nueva avanzada del
capital, es un nuevo intento de ir por todo, en Argentina por ejemplo, la narrativa de
desprestigio respecto a las universidades publicas, conlleva una nueva embestida de
privatizacion y mercantilizacion de los procesos de formacion, no tiene que ver con los
contenidos, aunque el gobierno instale la excusa del adoctrinamiento, la narrativa esconde una
profunda avanzada para imponer los valores universales, en un curriculum utilitario y
funcional al orden productivo, técnico, tecnologico y profesionalizante, agudizando la
desvinculacion del trabajo en contacto con las comunidades (Walsh, 2019).

El pensar decolonial, por lo tanto, podria ser un pensar desde la opresion que propone
reconstruir una genealogia del pensar de los territorios coloniales y de las comunidades
sometidas a los procesos de dominacion. En ese caminar, la psicologia de la liberacion
también deviene en psicologia decolonial, una psicologia que se libera, al mismo tiempo que
permite la liberacion y la construccion de autonomia de las comunidades.

Pensamiento critico y psicologia de la liberacion: nuevo dialogo epistémico

Los recorridos que hacen al pensamiento “Otro” en Nuestramerica, nos muestra el fascinante
mundo pluriverso de nuestros territorios, pero también refleja la obturacion y el bloqueo
sistematico que produce el pensamiento unico del capitalismo. Es un texto punzante de
Martin-Baro denominado del pensamiento alienado al pensamiento creativo, comenta que si
queremos dar una respuesta a nuestra problematica latinoamericana y, mas concretamente,
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centroamericana, hemos de afrontar con valentia los mecanismos que imposibilitan a nuestro
pensamiento encontrar los caminos de la creatividad. Caminos que deben transformar nuestro
psiquismo, transformando nuestra realidad social, expresa ademas, que lamentablemente si
entre nosotros alguna ciencia ha vivido especialmente de esquemas ajenos, esta ciencia ha
sido la psicologia. Y a la psicologia compete encontrar los caminos que conduzcan al
pensamiento creativo -es la inmensa tarea de volvernos hacia nuestro "ello
hispanoamericano". De ahi la urgencia de la tarea, replantearnos, aqui, ahora, en nuestra
situacion concreta, los mecanismos que ahogan al pensamiento centroamericano en la
pasividad y el mimetismo extranjerizante.

Podriamos afirmar, que el pensar critico es un pensar traducido en materialidad, se trata de un
pensar caminando, situado y en relacion, opuesto al pensar que toma distancia del mundo para
conocerlo. El pensamiento critico es un pensamiento territorial, un pensamiento inherente al
proceso de construccion de autonomia, un pensamiento rebelde, que no se ajusta a la
individualidad, sino a un pensamiento del nosotrxs.

Como dice Rivera Cusicanqui, el pensamiento que no se nutre de la vida termina
esterilizandose y esterilizando la palabra de la cual es portador. Para tener cierta potencia, la
palabra tiene que partir de un gesto de develamiento, salir de si como cddigo encubridor y
atreverse a nombrar los aspectos dolorosos de la realidad, no es facil, es una tarea colectiva,
implica develarse ante los demads, votar las mascaras modernas. Desde que hablamos de
occidente, nos sometemos a la colonizacion mental, y de esto tenemos que liberarnos situando
nuestro pensamiento en otro espacio, en otras coordenadas geograficas. El pensar geografico
es el pensar situado y es vital como gesto epistemologico (Rivera Cusicanqui, 2018).

El pensamiento Unico de occidente y su mundo de objetos, clasificados y puestos a
disposicion, nos han despojado de la vida en relacion, es decir, no solo es un pensamiento que
atenta contra la vida, es un pensamiento que atenta contra todas condiciones que hacen
posible la vida, los cerros, el agua, la tierra, el aire, una pluralidad de sujetos con los cuales
los pueblos interactian en relacion de interioridad, que es el Gnico modo posible para
mantener una relacion equilibrada con lo que occidente denomina “naturaleza”.

La propuesta no es el disefio de una nueva hegemonia del pensamiento de la tierra, decolonial,
critico o pluriverso, entre otros pensamientos de los pueblos de nuestramerica, sino poder
desenmascarar el pensamiento Unico del capital, que solo ha caminado de genocidio en
genocidio, sometiendo a gran parte de la humanidad a los antojos de una minoria. En ese
proceso de dominacion, se han construido una multiplicidad de dispositivos para sostener el
poder, entre ellos, la ciencia en general, y la psicologia en particular.

Por lo tanto, se trata de abandonar los universales de la modernidad y el pensamiento tnico
del capital, y entrar en el pluriverso de la interculturalidad. El pensamiento critico ahi, se
cuela como un entretejido de muchos hilos, hilos que corresponde a sujetos animados como
inanimados, plantas, cerros, animales, recuperando y habitando esas genealogias de los
diversos pensamientos que brotan del Abya Yala.
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Las Psicologias de la Liberacion Frente al Fascismo Global en la Era de la Crisis
Estructural de 1a Modernidad Capitalista-Colonial.

Ignacio Muiioz Cristi
Santiago, Chile

“Cuando preguntaron al Che Guevara lo que alguien, como escritor, podria hacer por la revolucion, él respondid
que, personalmente, acostumbraba actuar como médico. La cuestion es la responsabilidad del antropélogo. La
cuestion no es en que medida la medicina o la antropologia son mas o menos utiles o relevantes que otros
campos del esfuerzo humano. Su responsabilidad es usar la antropologia s6lo en la medida en que ella sea
suficiente para hacer lo que fuera necesario en pro de la substitucion del sistema mundial capitalista, explotador,
racista y alienante que involucra a la mayoria de los antrop6logos y de los pueblos que ellos estudian".

André Gunder Frank

A modo de introduccion:

Agradezco a los organizadores de este evento cuyo tema es inquietantemente oportuno y
necesariamente urgente de ser tratado en tiempos como el actual, ante la avanzada de las mas
retrogradas personificaciones del gran capital en un tiempo de caos global y crisis
civilizacional.

Presentaré hoy sucintamente una cartografia del fascismo histdrico y actual, y si bien no podré
argumentar en profundidad estas afirmaciones geopoliticas, ellas han sido elaboradas por
otros autores, especialmente ligados al analisis de sistemas-mundo, en particular Wallerstein
(2001) y Samir Amin (2014). Luego presentaré algo del panorama del neofascismo en Chile,
para finalmente proponer algunas lineas de accion posible para las psicologias liberadoras -de
cara a estos peligrosos escenarios- especialmente aquellas que se realizan tanto en el terreno
intelectual como en el practico, y desde una perspectiva a la vez critica y comprometida en los
hechos, como cierta terca psicologia social comunitaria latinoamericana que conserva un
anhelo antisistémico de transformacion radical. Siendo asi, queda claro que este es un ensayo
sociopolitico, y uno escrito desde y para la psicologia, acA no habrd pretensiones de
neutralidad, en esta oscura noche del poder colonial, tomo mi lugar en la historia, a la
izquierda y a la raiz de la tierra, al sur, abajo, siempre.

1. Una Cartografia del Poder:

1.1. El Fascismo Historico en el Contexto del Sistema Mundial

Desde la perspectiva del analisis de Sistemas-Mundos tal como la desarrollaron Samir Amin e
Immanuel Wallerstein, el fascismo puede y requiere ser entendido, por una parte, en el
contexto de las luchas ciclicas por la hegemonia global dentro del sistema mundial. Los
regimenes fascistas han surgido en momentos en que las potencias hegemonicas tradicionales
experimentaron declives, y nuevas potencias buscaron reconfigurar o desafiar el orden global
existente (En los siglos XVII, XIX y XX). Tal como esta pasando actualmente en el escenario
de lo que diversos analistas consideran el preludio de la tercera guerra mundial (Grosfoguel,
2022). No obstante, ello con una gran diferencia, ademas de estar en una coyuntura de esta
clase, que por tremendas que sean, han sido tendencias ciclicas del sistema, y actualmente
estamos en la asintota o momento de apoteosis de una tendencia secular lineal, no ciclica, que
es la crisis estructural de la civilizacién moderna, estamos en un punto de no retorno después
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de cinco siglos de patriarcado capitalista colonial, donde la mas evidente crisis es la
ecoldgica, pues estamos a las puertas de una extincidn masiva, diagnostico en el que
concuerdan tanto las izquierdas del mundo como los duefios de la riqueza, que estan
planeando como encararla y atravesar el caos logrando conservar sus privilegios (Wallerstein,
1998).

Por la otra parte, el fascismo puede y requiere ser entendido localmente como una respuesta
politica autoritaria y nacionalista que emerge en periodos de agudas crisis econdmicas y
sociales. El fascismo surge localmente en momentos en los cuales hay una intensa disputa por
el poder del Estado en cierto territorio o region, especialmente en situaciones donde los
movimientos de izquierda amenazan las estructuras de poder establecidas.

Desde esta perspectiva vemos el fascismo no como un evento aislado o excepcional, sino
como parte de un ciclo recurrente dentro del capitalismo. Estos ciclos estdn marcados por
periodos de expansion econdémica seguidos por crisis profundas, donde el fascismo puede
surgir como un mecanismo para reestructurar el control social y politico, preservando las
jerarquias econdmicas existentes ante amenazas percibidas. En este sentido, el fascismo solo
es otro rostro mas del capitalismo, no algo distinto.

Wallerstein argumentaba que el fascismo puede funcionar como un instrumento para canalizar
el descontento social y econdmico hacia enemigos identificables pero a menudo mal
interpretados, como minorias étnicas o inmigrantes, en lugar de permitir que este descontento
desafie las desigualdades fundamentales del sistema capitalista. Esto ayuda a mantener la
estabilidad del sistema, aunque a menudo a un alto costo humano y social.

Es importante hacer la distincion entre los fascismos del centro econdémico mundial y los del
sur global. En las periferias del sistema el fascismo ha sido mas bien como un continuo ruido
de fondo que cada cierto tiempo se vuelve ensordecedor. En Nuestramerica, en Africa y Asia,
el fascismo adopta los mil rostros del autoritarismo que impone la lumpenburguesia (Gunder
Frank dixit), en sus versiones civiles y militares. Claro ejemplo de ello son las dictaduras
latinoamericanas como parte de las respuestas de las €lites a las amenazas a su poder, siempre
apoyadas por Estados Unidos y sus aliados de la OTAN. Este tipo de régimen autoritario era
visto como un baluarte contra el comunismo y jugaba un papel en el mantenimiento de un
cierto orden global favorable a la potencia hegemonica de turno.

En resumen, el fendémeno del fascismo es tanto un producto y una herramienta del sistema
capitalista, especialmente relevante en tiempos de crisis econdmica y social profunda. Este
enfoque destaca como el fascismo ha sido utilizado para manipular las crisis y redirigir las
tensiones sociales de maneras que preservan las estructuras de poder existentes. El fascismo,
visto en el contexto de la lucha por la hegemonia global, muestra como estos regimenes
autoritarios pueden emerger como respuestas a crisis sistémicas, funcionando tanto como
productos de estas crisis como instrumentos para su “resolucion”, aunque de formas que
frecuentemente perpetiian conflictos y desigualdades. En momentos en que el sistema-mundo
entra en crisis de hegemonia geopolitica, el fascismo hace el relevo de ese supuesto
"capitalismo de rostro humano" que se ha vuelto incapaz de permitir la acumulacion
incesante. Asi, el fascismo no es algo distinto que el capitalismo, es una de sus fases ciclicas,
uno de sus rostros, el fascismo es de hecho el capitalismo sin mascara. Esta perspectiva
enfatiza la interconexion entre la politica interna de un pais y las dinamicas globales de poder,
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ilustrando cémo los movimientos fascistas y autoritarios se insertan en un patrén mas amplio
de reajustes globales y luchas por la hegemonia.

1.2. Fascismos en el siglo XXI:

En el siglo XXI, aunque atin hay quienes les parece que el término "fascismo" estaria fuera de
lugar, existen diversos movimientos politicos autoritarios y nacionalistas que son la
continuidad adaptada del fascismo del siglo XX, y comparten caracteristicas con el fascismo
historico. Estos movimientos han ganado relevancia en un contexto de crisis econémica
global, desigualdad y descontento social a nivel nacional. Esto ocurre en un momento en que
Estados Unidos, enfrenta desafios econémicos y politicos significativos a su condicion de
potencia hegemonica indisputada en el surgimiento de la multipolaridad actual, donde otras
potencias como China y Rusia han logrado expandir su influencia.

Movimientos neofasistas como estos, pueden ser interpretados como intentos de apoyar la
reconfiguracion del orden global, a menudo apelando, contradictoriamente, a un nacionalismo
intenso y politicas autoritarias, a la vez que, por primera vez, se alinean globalmente en ejes
de alianza Norte-Sur. Un ejemplo es el trabajo desplegado por Atlas Network, una red global
cuyo objetivo es aglutinar a todos aquellos partidos, lobbies y tanques de pensamiento de
derecha, para influir en la formacién de nuevos gobiernos neoliberales. Segin informe
elaborado por la propia red en 2021, Atlas Network contaba con un entramado compuesto por
502 organizaciones en 98 paises. De éstas, 204 estan en EEUU y Canada, 135 en Europa, 93
en América Latina y el Caribe, 42 en Asia y el Pacifico y 28 en Africa y Medio Oriente
(Marti, 2023).

Los elementos histéricos y actuales del fascismo que se conservan hasta hoy, que
complementan lo antes dicho, pueden distinguirse en esta breve caracterizacion que hicieron
Leo Huberman y PaulL Sweezy en 1964:

preferimos una concepcién mas estrecha que toma como punto de partida lo que se podria
llamar los regimenes fascistas “cldsicos” de Italia y Alemania en los afios 1920 y 1930 y busca
extraer de esas experiencias historicas lo esencial del fendmeno. Las principales caracteristicas
del fascismo italiano y aleman pueden resumirse en las siguientes proposiciones: primero, su
ideologia estaba en la extrema derecha del espectro politico. Segundo, surgié en un contexto
democratico burgués. Tercero, sus métodos eran una mezcla de politica electoral y violencia
ilegal. Cuarto, gran parte de su apoyo provenia de personas que se sentian injustamente
excluidas del “establishment” econdémico-politico existente. Y finalmente, su propdsito no era
simplemente capturar el poder estatal sino también aplastar lo que se creia que era una amenaza
seria de la izquierda al orden social existente. Generalizando a partir de las experiencias italiana
y alemana, se puede decir que el fascismo es la forma especifica que adopta la contrarrevolucion
en una democracia burguesa. Abre un camino a la riqueza y al poder a elementos ambiciosos
ajenos al establishment y, al mismo tiempo, garantiza el statu quo contra quienes buscan un
cambio radical. Su consecuencia es la abolicion de las formas y libertades democraticas
burguesas y su sustitucion por un estado policial.

1.3. El Ascenso del Neofascismo en Chile:

El "Movimiento Social Patriota" (MSP) representa un ejemplo claro del resurgimiento de
movimientos que pueden ser caracterizados como neofascistas en el Chile contemporaneo.
Este grupo, como muchos otros movimientos de ultraderecha emergentes, se posiciona contra
lo que perciben como las falencias del neoliberalismo y promueve una agenda
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pseudonacionalista que critica la globalizacion y sus impactos socioeconémicos pero sin
cuestionar profundamente las bases del sistema capitalista. Lo hacen desde criticas
superficiales que no tocan las dindmicas estructurales y los intereses de las personificaciones
locales y transnacionales del capital. Samir Amin (2014) ha sefialado que los movimientos
fascistas -de ayer y hoy- no desafian la propiedad capitalista en si, sino que critican a ciertas
¢lites o grupos sociales, dejando intactas las relaciones capitalistas subyacentes. En el caso del
MSP, su discurso y praxis reflejan esta tendencia, donde se combina un nacionalismo
exacerbado con una critica a la globalizacién y a las élites econdmicas, sin cuestionar
profundamente las bases del sistema capitalista (Cortés, 2022), y de hecho buscando aliarse
con sectores de la derecha conservadora.

Este tipo de movimientos también tiende a explotar las divisiones sociales y a promover una
vision idealizada de la comunidad nacional, excluyendo activamente a aquellos considerados
como "otros", lo que puede incluir inmigrantes, minorias étnicas o politicas. En el andlisis de
Wallerstein, tales dindmicas son ain mds recurrentes en las periferias, donde las tensiones
sociales provocadas por las desigualdades econdmicas son especialmente agudas.

El politico chileno de ultraderecha José Antonio Kast, constituye uno de los casos globales de
entre quienes han extendido su influencia mas alla de las fronteras nacionales al alero de la
nueva estrategia de alianzas fascistas norte/sur, quien ha asumido la presidencia del Political
Network for Values (PNfV), una plataforma que conecta a lideres conservadores a nivel
global. Desde este rol, Kast no solo ha posicionado a Chile dentro de las redes conservadoras
internacionales, sino que también ha liderado la participacion en foros significativos como las
reuniones en la sede de la ONU y eventos de La Conferencia Politica de Accion
Conservadora. Estos encuentros son vitales para avanzar en la agenda conservadora y
demostrar la cohesion internacional del movimiento.

La relevancia del PNfV en el escenario global se refuerza a través de alianzas estratégicas y
apoyos financieros de fundaciones ultraconservadoras y gobiernos afines, facilitando asi la
expansion y el impacto de su vision. Ademas, Kast y el PNfV han puesto un énfasis particular
en la formacion ideologica de las jovenes generaciones, utilizando medios modernos y
estrategias digitales para atraer y formar a futuros lideres conservadores.

Culturalmente, el impacto de estos movimientos en Chile refleja una lucha por la identidad
nacional en el contexto de una sociedad cada vez mas plural y diversa. El neofascismo, con su
énfasis en la "patria" y los valores tradicionales, a menudo entra en conflicto con visiones mas
inclusivas y progresistas de la sociedad, al tiempo que coopta y vacia de contenido nacional
popular el concepto de patria tal como se usara en gobiernos como el de la Unidad Popular en
el chile de 1970. Los movimientos fascistas se apropian de simbolos profundamente sentidos
por los pueblos, como la identidad nacional y la lucha por los derechos bésicos, ante una
izquierda claudicante, que se comporta -como diria Le Pen- como una fotocopia de las
derechas.

El fenomeno del MSP y movimientos similares en Chile también ilustra como la cultura y la
politica estan intrinsecamente ligadas en las luchas contemporaneas por el poder y la
identidad. A medida que Chile contintie atravesando por el impass que se produjo en el
proceso constituyente, la tension entre estas visiones divergentes de la sociedad seguira siendo
un campo de batalla clave.
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Frecuentemente, se comete el error de asumir que, si los lideres de la ultraderecha no alcanzan
posiciones de poder ejecutivo, el peligro que representan se desvanece y estamos seguros,
como pas6 con la candidatura de Kast frente a la de Boric (otra nefasta fotocopia de la
derecha). Sin embargo, es preciso notar que el verdadero impacto de la ultraderecha se
manifiesta cuando logra mover el debate politico hacia sus propias ideologias. Esto puede
observarse en ejemplos historicos donde, durante eventos significativos, las posturas de
partidos politicos tradicionales de derecha han variado notablemente bajo la influencia de
figuras ultraderechistas. Un ejemplo podria ser como un partido tradicional (de derecha o de
centro) cambia su discurso en aniversarios de eventos historicos nacionales bajo la presion o
influencia de una figura emergente de la ultraderecha. Lo que mas preocupa en estos casos es
hasta qué punto las ideas promovidas por estos lideres ultraderechistas se infiltran en la
sociedad en general y moldean incluso a los partidos de derecha mas convencionales, y en
chile a amplios sectores de las capas populares. Esta capacidad de influencia demuestra que el
fascismo y movimientos similares pueden tener un efecto duradero y profundo, incluso sin
obtener el control directo del gobierno. Algo de esto pasd -no sin contestacion- respecto al
intento de blanquear la dictadura civico-militar chilena con ocasion de la reciente
conmemoracion de los 50 afios del golpe de Estado, relativizando por television y redes
sociales el terrorismo de Estado y las violaciones a los derechos humanos.

Este es justamente el terreno donde la psicologia tiene mucho que hacer y que decir, el &mbito
de la prefiguracion de subjetividades, dimension clave en los combates por un mundo otro.
Cabe alertar que, a través del cine, la television y actualmente las redes sociales, los poderes
hegemonicos del sistema vienen ganando batalla tras batalla de la guerra fria cultural -que
nunca termin6 (Kohan, 2022, 2021; Saunders, 2013)- y donde las psicologias de la opresion,
bajo su manto de neutralidad tecnocientifica, han jugado un rol central, que es parte de la
guerra psicoldgica y la guerra hibrida que contra los pueblos del mundo tienden las elites
globales.

2. Propuestas Necesarias pero Insuficientes para una Red de Psicologias de la
Liberacion

En la direccion de colaborar en el proceso local/global de prefigurar subjetividades y
comunidades desideologizadas de la matriz capitalista colonial patriarcal, es fundamental
comenzar a pensar tactica y estratégicamente la actividad académica y profesional de las
psicologias criticas y comprometidas, actuando desde cada campo: clinico, comunitario,
educacional, organizacional, psicologia social, politica y juridica, cada uno tiene algo que
aportar. Ademads, coordinandose dentro y fuera de la academia, entre academias y desde
paises distintos con un enfoque de colaboracion internacionalista, intentando consensuar un
proyecto comun y un frente de onda de acciones coordinadas, y hacer todo esto considerando
tiempo-espacialmente las tareas en el corto, mediano y largo plazo a escala local, nacional e
internacional. Especialmente potente y urgente me parece la accidon psicosocial y sobre todo
la comunitaria, ya que la comunidad es el espacio de reproduccion fundamental del habitar
humano, y ademas, junto al psicosocial, son campos de disputa de la politica publica para
financiar procesos de transformacion o de control social, procesos que pueden ir en una u otra
direccion, ya sea conservando las mentalidades y culturas hegemonicas o subvirtiendo y
prefigurando espacios psiquico-relacionales con orientaciones liberadoras, colectivas y
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autogestionarias, que puedan llegar a alimentar el poder popular constituyente, desde lo
psiquico, lo cultural y lo organizacional.

Aun mas, para ello seria cardinal priorizar el fortalecimiento de movimientos populares
(urbanos y campesinos) e indigenas, asi como de sus respectivas comunidades de base; esto
implica aplicar convergentemente la psicologia del trabajo y las organizaciones a las
organizaciones del campo popular, y la psicologia comunitaria para el fortalecimiento
comunitario en los espacios de existencia de las grandes mayorias. Pero también fortalecer las
convergencias entre los movimientos, y entre ellos y organizaciones politicas antisistémicas
-donde las haya- que estén dispuestas a entrar en la disputa electoral (partidos
revolucionarios, frentes politicos, bloques nacional populares, etc.,) para poder actuar en cada
frente de luchas sociopoliticas.

Quizas el eje fundamental de toda esta lucha, sea trabajar por transformar la mentalidad y
relacionalidad individualista, eje de la mentalidad moderna-colonial. Debemos poder
fortalecer el espiritu de lo comun que subsiste en el corazon de las comunidades, precisamos
la mancomunacion del habitar humano que regenera a las comunidades y a las subjetividades
comunitarias. Esto conlleva mancomunar, la toma de decisiones, el trabajo, los productos del
trabajo, asi como el habitar que surge de toda esa comparticion, y ello requiere crear trabajo
autogestionario, para asi poder producir, reproducir y transformar prefigurativamente el
habitar humano, como de hecho vienen haciéndolo diversos movimientos antisitémicos
populares (Mufoz, Carroza, 2024). Este, es el corazon tanto de todos los pensamientos
descoloniales constructivos, como de todas las comunidades transmodernas (Dussel, 2019), e
implica la superacion pragmatica del individualismo en el camino de prefigurar un horizonte
de generalizacion de la autogestion. También conlleva la superacion de las dicotomias entre
naturaleza y cultura, entre sujeto y objeto, como ocurre en las comunidades andinas que
integran y entrelazan en la comunidad a la humidad, a la Pachamama y al espiritu de los
ancestros. Cosmovision con pragmaticas consecuencias profundamente ecoldgicas. Ain mas,
se requiere ir mas alla de las dicotomias politicas clasicas de la modernidad: reforma versus
revolucion, cambio cultural versus toma del Estado, horizontalidad versus verticalidad. Estas
superaciones son de hecho, lineas estratégicas de diversos movimientos antisistémicos
populares, como el Zapatista en México, el MST en Brasil, el Movimiento de Pobladores en
Venezuela, el MPL en Chile, entre muchos otros.

Para lograr todo ello sigue siendo fundamental retomar las tres tareas que -con ojo visionario-
nos legod Ignacio Martin-Bar6 (1986), estas son:

1) recuperar la memoria historica; 2) desideologizar la vida cotidiana (descolonizar,
despatriarcalizar, desmercantilizar); 3) Potenciar las virtudes populares (pero no de modo
paternalista sino acompafiando y aprendiendo de las comunidades y movimientos populares).
Esto ultimo incluyendo las virtudes de la espiritualidad y religiosidad popular que antafio
estuvieron al servicio de las luchas de liberacion en las comunidades eclesiales de base,
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virtudes que hoy -mayormente rechazadas por la izquierda- son cooptadas por las derechas®.
De hecho, si sabemos mirar, veremos que las derechas ya estan realizando estas mismas tres
tareas, pero desde el espejo inverso del fascismo, y estan haciéndolo bien desde la perspectiva
de su objetivo recolonizador.

3. Sin, Contra y Desde el Estado: Reflexiones para la Estrategia Sociopolitica de un
Movimiento Psicosocial Comprometido con la Liberacion Popular.

En la vida cotidiana el fin no justifica los medios, sino que los define y prefigura, el fin acota
el campo de lo posible, so pena de crear contradicciones insalvables. De tal modo, el
horizonte utopistico de los movimientos populares les ha impuesto unos medios particulares a
estos. Tales medios tienen que ver con posibilitar, a todos los niveles, la autonomia y
democracia, la igualdad y el bienestar integral de las grandes mayorias, ello en el trasfondo
de la generacion de un nuevo modo de habitar humano. Algo de lo que como psicologues
necesitamos aprender rapido y a fondo si queremos tomar nuestro lugar en la historia.

Para esto, la estrategia general implica simultaneamente combatir y construir luchando: “sin
el Estado, contra el Estado y desde el Estado. Esta estrategia triple fue creada por el MPL y
las comunidades, colectivos y movimientos sociales que constituyen las bases del partido
Igualdad”®, en Chile, y puede servir para inspirar el actuar de un movimiento
politico-intelectual de liberacion desde la psicologia social, especialmente la comunitaria.

Al decir “sin” el Estado se quiere evocar todos los d&mbitos de autonomia que surgen del
trabajo autogestionario colectivo, sea territorial, comunitario, sindical, o intersectorial, desde
donde levantar espacios de salud, educacion, cooperativismo, etc. Al decir “contra” el Estado
se esta sefialando todos los ambitos de lucha social y politica en que se considera necesario
movilizarse, protestar y disputar, tanto, para conseguir materializar las demandas populares,
como para conservar la autonomia civica de las organizaciones, movimientos y comunidades.
Finalmente, la lucha “desde” el Estado, implica disputar electoralmente los espacios de poder
desicional del aparato estatal, y llegar a conducir gobiernos locales, y ain nacionales, de
modo vinculante, junto a las comunidades, territorios y organizaciones, desde la ejecucion de
los mandatos que estas les entreguen a la manera de la politica obediencial (mandar
obedeciendo), fomentando no solo la participacion sino el mas profundo involucramiento de
la sociedad civil en los asuntos de gobernanza, con plenos poderes de voz, voto y veto,
articulados con mecanismos explicitos de revocacion de mandatos.

Ademas, la dimension “desde”, no se acota simplemente a la participacion en el sistema
partidario, sino también y muy importantemente, a la recuperacion y administracion popular
de recursos fiscales de diverso tipo, que es otro aspecto, politico, del sentido que configuro6 el

' Una propuesta interesante la venimos explorando hace ya casi 12 afios en el Movimiento de Pobladoras y
Pobladores en Lucha, de Chile, a través de la creacion de un temazcal autogestionario (bafio de vapor medicinal
de origen indigena) que es una herramienta de salud comunitaria, educacion popular y cultivo espiritual no
dogmatico, que ha generado un proceso de descolonizacion en base a una praxis de repolitizacion de la
espiritualidad y de re-espiritualizacicon de la politica, en el entrelazamiento comunitario de cosmovisiones de
pueblos originarios de Nuestramerica y la cosmovision de la izquierda popular chilena de la que es parte el MPL.
Al respecto ver capitulo en mi tesis doctoral: “Trabajo autogestionario complejo y prefiguracion constituyente
del habitat en un movimiento urbano-popular chileno del siglo XXI. Estudio Psicosocial de Sentidos y Procesos
de Trabajo en el MPL” (UDP)

2 Ver: Mufioz, I. & Ernst, J. (2019). Igualdad: Herramienta de Los Movimientos Sociales. Vol. 1. Historias del
Origen. Santiago. Poblar.
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MPL e Igualdad para comprender la autogestion de un modo complejo y que permite, por un
lado, financiar la lucha y el desarrollo local, y por el otro, autoeducarse -como asambleas
populares- en el largo camino de llegar a ser gobierno.

Desde una perspectiva global, en altimo término, esta estrategia implica luchar sin, contra y
desde el sistema mundial capitalista-colonial-patriarcal, algo que importa tomar en serio para
poder situar las oportunidades y problematicas que esto conlleva. Por ejemplo, asumir que en
este presente de transicion (producto de la crisis estructural) todos estamos ain inmersos en el
sistema, limitados por sus restantes instituciones e impregnados de sus formas epistémicas de
entender el mundo y lo humano. Tenemos que vender nuestra fuerza de trabajo para
sobrevivir, usar tarjetas de débito, credencial de identidad, etc. En este sentido, la estrategia
general se realiza luchando contra, sin y desde el Estado-Mercado, pues hay una serie de
dinamicas de naturaleza mixta, que entrecruzan lo politico, lo econdémico y lo sociocultural.
Es asi que el MPL e Igualdad y sus bases se ven forzadas a combatir y superar, justamente
desde su localidad, y empezando por casa, al sistema mundial de dominacion/explotacion,
dando centralidad a la prefiguracion de habitares y unidades productivas que se orienten a la
activa desmercantilizacion, descolonizacion y despatriarcalizacion de las diversas relaciones
de produccion y reproduccion de la vida y la revolucion.

Establecer esta praxis sociopolitica fue un proceso duro, lento y solitario, pues hace 18 afios
esto parecia para muchos un desacierto o una locura. Desde un extremo se tachaba al MPL e
Igualdad de tibios (reformistas) por luchar desde, y por otro, de extremistas, por luchar contra
usando la protesta callejera. Pero las y los que luchan le encontraron sentido a esta estrategia
pues se funda no en una teoria sino, en la constatacion doble, tanto de las realidades del
territorio neocolonial que constituyen la cotidianidad de las grandes mayorias, asi como de
los mecanismos que lenta, pero efectivamente, han ido mostrando que pueden transformar las
realidades de nuestro desigual pais. El sentido final de esta estrategia se funda en que
responde tanto a los propositos reivindicativos de los sectores populares como a los
propositos de transformacion antisisitémica de la militancia, incansablemente abocada a
prefigurar el buen vivir.

Es asi que entonces, respecto a este tipo de estrategia sociopolitica, es posible distinguir un
modo de pensar propio de los habitantes que construyen la ciudad y el campo de nuevo tipo
desde su experiencia cotidiana del funcionamiento del territorio periférico: con convivencia
comunitaria, estructuras asamblearias y trabajo autogestionario.

Ahora bien, el que Igualdad sea una herramienta de los movimientos, organizaciones y
territorios, y no un partido tradicional, determina que los medios para realizar su praxis no
puedan ser los de un partido. Por ejemplo, el que nuestras y nuestros candidatos son
dirigentes/as o luchadoras/es sociales con reconocido trabajo de base, o el que no aceptamos
aportes econdémicos de ninguna empresa. Toda campaiia se realiza con los viejos métodos del
puerta a puerta y el boca a boca, a pulso. Las campafias funcionan con el apoyo de las bases
de las organizaciones, los movimientos y de sus familias, lo que multiplica por 3 o 4 las
manos y votos disponibles, manos y votos que siempre son voluntarias. Ademas, las
asambleas de los territorios y movimientos que deciden participar lo hacen entregando un
mandato vinculante al candidato, no simplemente su confianza en abstracto. Se trata, como
decia, de una politica obediencial, donde el que manda, manda obedeciendo, o lo que es
igual, una politica de la liberacion.
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El proposito del trabajo que realiza Igualdad desde los movimientos y territorios implica al
menos cuatro tipos de propositos entrelazados en uno: social, politico, econémico y cultural.
Los cuales se realizan en funcioén de una estrategia de tres temporalidades: corto, mediano y
largo plazo, considerando el horizonte de generalizacion de la autogestion.

En el corto plazo, el proposito social se trata de satisfacer las necesidades basicas de las
grandes mayorias. De ahi que desde un comienzo, Igualdad se define a si mismo como “e/
partido del techo, el pan y el trabajo”. En lo politico inmediato el propdsito es hacer cumplir
los derechos sociales, asi como repolitizar los territorios constituyendo asambleas de todo
tipo, de vivienda, sindicales, territoriales, etc. Las que se intenta articular como fuerzas de
protesta intersectorialmente movilizable con orientacion antisistémica. En lo economico el
proposito es posibilitar condiciones materiales y relacionales que permitan aliviar la pobreza
de las grandes mayorias. En lo cultural, el propdsito es desencadenar un giro en el modo
como los pueblos y comunidades se entienden a si mismos, desde lo carente a lo potente,
desde ser un mero objeto de politica publica a ser sujetos de derechos. Pero buscamos esto sin
dejar de entender que, como reza la consigna del MPL, en este sistema, “el derecho es solo la
palabra escrita de los ricos”, y por ende el apelar a los derechos es solo una tactica del corto
plazo para ayudar a materializar cambios sustantivos lo mas rapido posible.

En el mediano plazo, desde lo social, el proposito es satisfacer la necesidad de constituir
comunidades autogestionarias, consientes e involucradas respecto a la transformacion
nacional, e irlas entrelazando en el marco de una sociedad de nuevo tipo que permita algin
dia brindar condiciones de habitabilidad multidimensionalmente satisfactorias para las
grandes mayorias. Desde lo politico, se trata de realizar el derecho a la ciudad, asi como de
potenciar la asociatividad politica y econdomica popular en el proceso de ir construyendo de
facto un Area Social Nacional compuesta por unidades de poder popular materializado en
asambleas de diverso tipo, conjuntos habitacionales, escuelas, cooperativas, etc. Desde lo
econdmico el proposito es generar autonomia personal y mancomunal, en el camino de
fortalecer la soberania territorial (desde lo local a lo nacional y plurinacional). Desde lo
cultural, el proposito de mediano plazo es configurar una cultura plurinacional popular
centrada no ya en la identidad clientelar del beneficiario/a, o siquiera de sujeto de derechos
sino, la de productor/a social del habitar humano, quien crea trabajo, educacion, salud,
vivienda, ecologia. Se trata de una cultura enraizada en el habitar popular y el imaginario o
cosmovision del Buen Vivir ancestral, a contrapelo del habitar global neoliberal.

Finalmente, en el largo plazo —el cual sin embargo siempre se realiza en este presente
continuo y cambiante— el propodsito no es ni mas ni menos que la siembra y dispersion de un
germen de nueva civilizacién, o la realizacion prefigurativa de un socialismo
comunitario-autogestionario que no sea capitalista, colonial ni patriarcal.

Adaptar estas ideas y esta estrategia triple al campo de un movimiento de profesionales de la
psicologia social, es posible y pertinente, ya que, en la busqueda de actualizar y potenciar una
psicologia de la liberacion pueden dar grandes frutos.

La dimension “sin el Estado”, o aun mas ampliamente “sin la institucionalidad, seria aquella
que se fundaria en la praxis de la psicologia popular de la liberacion propia del pueblo
organizado, que ya existe en los movimientos y organizaciones populares, operando no desde
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la logica interventiva propia de la psicologia académica, sino desde la logica autogestionaria
horizontal y comunitaria.

La dimension “contra la institucion”, seria aquella que recoge las demandas y luchas
populares en el ambito de la vida cotidiana y la salud integral del pueblo, involucrando a les
psicologues en las luchas contra el Estado y la institucionalidad, desde la universidad (pero
también sin ella y contra ella), desde la calle y la asamblea.

La dimensién “desde la institucionalidad”, seria aquella donde les psicologues,
involucrandose en las disputas y negociaciones estatales y universitarias hagan posible
co-disefiar, financiar y realizar otras politicas publicas, asi como apoyar proyectos
autogestionarios ya en marcha, politicas publicas las cuales deben surgir fundamentalmente
desde las propuestas y realidades de los actores y territorios populares.

Ahora bien, para comenzar a intentar realizar todo esto, ha de crearse una organizacion, de
hecho un nuevo tipo de organizacion, porque la organizacion universitaria, o aun de ONG, no
lo permitiria. Se trataria ~ de  organizaciones sociopoliticas-profesionales
(cientifico-educativas-interventivas), es decir organizaciones multifuncionales como lo
fueron las mutuales y mancomunales. Las mutuales fueron organizaciones de trabajadores/as
que surgieron en el siglo XIX en Chile. Se enfocaban en la autogestion ofreciendo a sus
miembros servicios de salud, ahorro, prevision, educacion y recreacion. Las mutuales
promovian la solidaridad y el apoyo mutuo entre los sectores populares. Por su parte, las
mancomunales, que surgieron después, fueron organizaciones laborales y comunales que
integraron las luchas sociales, politicas y econdmicas. Surgieron a fines del siglo XIX y
principios del XX, y buscaban articular el mutualismo con la resistencia al capital.
Desempenaron un papel importante en la defensa de los trabajadores a través de la huelga, la
protesta y la disputa del gobierno local, en el municipio.

Nuestra tarea colectiva sera explorar los modos de organizacion que sean mas utiles para el
objetivo previsto, pero sabiendo echar mano de los saberes y practicas populares y
ancestrales, de las que tanta falta hace seguir aprendiendo, y saber luego llevar aquellos
aprendizajes a un grado elevado de concrecion que permita acercarnos al objetivo ideal
histérico de la psicologia social comunitaria, la tan mentada transformacion social. Esto
requiere trabajar no solo con comunidades sino también con y desde movimientos
antisistémimos populares, en red y desde adentro. Necesitamos ademas crear una
organizacion que resuelva el problema del tiempo para militar, en medio de la explotacion
nuestra de cada dia y en la era de la destruccién progresiva del trabajo formal, creando
trabajo psicosocial comunitario pagado por el Estado, en el proceso de fortalecer
organizaciones antisistémicas, hacer desarrollo comunitario, educacion popular, salud
comunitaria, entre otras tareas. Todo ello sin descuidar hacer politica de la liberacion,
involucrandose en las luchas sociopoliticas locales. Pero para ello necesitamos dejar de
pensar la politica desde la matriz moderno-colonial que lleva a pensarla -desde el Leviatan-
como algo inevitablemente corrupto y execrable en medio de la carrera por el poder, y
abrazar el entendimiento popular-ancestral que entiende la politica como el cuidado del bien
comun. Mi opinion es que la Psicologia de la Liberacién nos conmina urgentemente, tanto
como personas, como ciudadanos, o como militantes y psicologues, a involucrarnos en
politica, en toda la politica, incluida la electoral, pero desde la perspectiva descolonial y la
praxis politica obediencial, que es la politica de la liberacion, y si aun no hay partidos
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politicos populares orientados asi en nuestros territorios, deberiamos poder empezar a trabajar
en construirlos. Es cierto, todo esto suena demasiado grande, y lo es, claramente la magnitud
de la tarea revolucionaria nos supera, hasta la fecha, a todos/as. No obstante, toda aventura
épica, por loca o enorme que parezca, comienza con un primer paso.
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Deshabitar la memoria:
Psicologia, capitalismo y pueblos originarios

Niltie Calderon Toledo
Oaxaca, México

Si bien, la historia nos ha mostrado la gravedad del saqueo, el despojo y la violencia que los
pueblos originarios han vivido y resistido por mas de 500 afios, hoy la continuidad
colonialista nos convoca a un analisis minucioso de la forma en la que los viejos y nuevos
discursos del capitalismo se reinventan en el contexto de la crisis climatica y la necesidad de
pensar en una transicion energética mundial. Lo anterior nos obliga a comprender tanto las
formas de la crisis como el despliegue de una serie de alternativas que solo perpetuan el
saqueo de los territorios de los pueblos del Abya Yala, los que paradigmaticamente han
conservado mas los ecosistemas, debido a sus formas relacionales y saberes sobre el territorio
y todo lo que en ¢l habita.

Esto merece nuestra atencién porque estd en juego la vida misma, no solo una forma de vida
(preocupacion de épocas anteriores), sino toda una serie de procesos biologicos que permiten
la regeneracion de los ecosistemas y la biosfera. Es, en este campo de lo relacional para
pensar las alternativas donde una Psicologia Otra, no solo comprometida, sino abierta a la
reinvencion, puede sumar al entendimiento de los entramados de la dominacion, asi como al
analisis de las realidades y las formas en las que los pueblos originarios constituyen
nosotridades, principal enemigo del sistema individualizante de la ideologia capitalista y
aporte al cambio de paradigma para abordar la crisis y sus alternativas.

Es asi como en este trabajo, pretendemos dar cuenta de la manera en la que estas nuevas
narrativas del capitalismo se reinventan mediante el discurso dominante de la transicion
energética, lo que: 1) representan la continuidad del proyecto civilizatorio de la modernidad
capitalista colonial basada en la acumulacion por desposesion’’, 2) necesita de la
implementacién y reforzamiento de las subjetividades capitalistas para consolidar los
despojos, 3) la manera en la que esto funge como dispositivo cuyo fin es la opacidad o
negacion de las otras alternativas a las multiples crisis por las que atraviesa la humanidad, no
solo la climatica. Alternativas que nacen desde la nosotridad de los pueblos y que han
probado su efectividad para la conservacion de los territorios y la vida digna.

Para ello retomaremos el caso de los megaproyectos en el Istmo de Tehuantepec en Oaxaca, al
sur de México, implementados en los tiltimos tres sexenios:** Los parques e6licos instalados

2! Nos basamos en el concepto de Harvey que propone: Estos incluyen la mercantilizacion y privatizacion de la
tierra y la expulsion forzosa de las poblaciones campesinas; la conversion de diversas formas de derechos de
propiedad— comun, colectiva, estatal, etc.— en derechos de propiedad exclusivos; la supresion del derecho a los
bienes comunes; la transformacion de la fuerza de trabajo en mercancia y la supresion de formas de produccion y
consumo alternativas; los procesos coloniales, neocoloniales ¢ imperiales de apropiacion de activos, incluyendo
los recursos naturales; la monetizacion de los intercambios y la recaudacion de impuestos, particularmente de la
tierra; el trafico de esclavos; y la usura, la deuda publica y, finalmente el sistema de crédito. (113, 2005).

22 Aunque este trabajo pertenece a una investigacion mas amplia, en este texto nos centraremos en los proyectos
de los ultimos sexenios para dar cuenta de la forma en la que el capitalismo se reinventa mediante las energias
renovables.
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en 2007 y el Corredor Interocednico (CIIT) consolidado en la anterior y actual administracion
del gobierno federal, el cual contempla la construccion de doce Polos de Desarrollo para el
Bienestar (PODEBIS) o zonas industriales, en territorios de pueblos indigenas del sur del
pais. Mediante estos casos, pretendemos hacer analisis que nos permita concatenar la relacion
entre capitalismo, despojo, subjetividades capitalistas y las nosotridades de los pueblos
originarios como alternativa a la crisis energética y civilizatoria.

Habitar la casa y la construccion del nosotros

Al mundo se le habita de muchas formas y estas formas del habitar se encuentran dentro de un
cuerpo territorial compartido que, desde el corazonar de los pueblos originarios se ha
constituido del caminar de sus ancestros, su lengua, el conocimiento sobre los tiempos de la
tierra y las formas de la naturaleza; es mediante estos saberes que se han hecho pueblo en
interrelacion e interdependencia con lo vivo.

Victor de la Cruz en su libro: El pensamiento de los Binnigula sa, de 2007, menciona que para
los Binnigula sa (zapotecas) el universo se dividia en tres niveles: La tierra, que era el habitar
del hombre, el cielo y el inframundo. Asi al espacio de la tierra o mundo se le nombraba:
quéche laoyoo, ‘pueblo- sobre- tierra’ o yoo yechelaoyo, que actualmente en el zapoteco del
Istmo de Tehuantepec se dice guidxilayi o yoo guidxilayu, casa- pueblo- tierra. (Pag.88-92).
Esto nos permite observar la relacion que los pueblos binnizd/zapotecas tenian con la idea de
habitar en el mundo, que era casa, pero también relacion indisoluble entre el pueblo y la tierra,
lo que en su hacer cotidiano podemos observar, entre otras cosas, en la forma en la que los
pueblos manifiestan su espiritualidad en los recorridos hacia los lugares sagrados, que forman
parte de las fiestas religiosas, como espacios sincréticos que integran las dos miradas de
mundo.

A esto Floriberto Diaz, antropdlogo del pueblo Ayuuk (mixe) lo llamé comunalidad
explicando que, si en su lengua, el Ayuuk ji’dy, se queria decir comunidad la palabra que se
utilizaba era ndjx kajp, donde ndjx es pueblo y kdjp tierra, pueblo/tierra, lo que para él
significaba:”[..] entender la interrelacion e interdependencia de ambos elementos y en este
sentido se puede dar una definicion primaria de la comunidad como el espacio en el cual las
personas realizan acciones de recreacion y de transformacion de la naturaleza, en tanto que la
relacion primera es la de la Tierra con la gente, a través del trabajo.” (Pag. 367).

Este tejido del que nos da cuenta Floriberto Diaz (2007), para el pueblo Ayuuk, lo
encontramos presente en varios pueblos de Oaxaca, es por ello que la propuesta de
comunalidad planteada, tanto por ¢l como por por Jaime Martinez Luna a finales de los afios
setentas, ha resonado en el estado y se ha vuelto horizonte de los procesos de reivindicacion,
educacion y relacion pues, representa la interdependencia e interrelacion que los pueblos
tienen con la tierra asi como la manifestacion de su hacer desde tiempos anteriores a la
llegada de los europeos, lo que ha permanecido vivo en sus practicas, formas de organizacion,
lengua etc. En este mismo sentido y siguiendo Flroriberto:

Para un mixe (y, en general, para un indio en su respectivo idioma), jdd'y, es decir, el ser
humano (que en Occidente se llama hombre) no es el Gnico con sentimiento o lenguaje, antes
bien, es uno mas entre todos los seres vivos de la naturaleza; de esta manera las plantas, el agua,
las rocas, las montanas, etcétera, también expresan y captan sentimientos. La gran cualidad que
tiene jdd'y es sentir, reflexionar y expresar todo esto de los demas, pero no por ello pretende
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convertirse en el centro del universo, ni protagonizar asi una sociedad antropocéntrica. Se trata,
pues, de la concepcion de que todos los seres existentes tienen vida igual. En ella ocupa un lugar
relevante la Tierra, la que en todos los pueblos indios reconocemos como Madre. Del seno de
ella brotamos, nos proveemos de frutos para nuestro sustento y ella nos guarda en sus entrafas
cuando morimos. Es a partir de que la Tierra es nuestro origen materno que todos los seres
naturales son nuestros hermanos. (Diaz, 2021).

Habitar la casa, entonces, como territorio, implica reconocer que esta no pertenece
unicamente a las personas en tanto que, la definiciéon de hermano es también designada a los
otros seres que habitan la tierra como las montafias, los animales o los seres no visibles que se
encuentran en los espacios sagrados, es por ello que la nosotridad de los pueblos no se
restringe a los humanos. Esta relacion se repite, por lo menos en todos los pueblos originarios
de Oaxaca, y explica lo mucho que significan los espacios que habitan con relaciones de
cuidado, respeto y reciprocidad, las que podemos observar en los rituales de pedimento de
agua, las ofrendas, las peregrinaciones para pedir por cosechas, para la salud o curar una
enfermedad.

Por esta razon los pueblos han luchado y defendido las bases materiales de esta relacion, la
tenencia comunal de la tierra y la propiedad social, la cual no es un tipo de propiedad, como
se pensaria desde la racionalidad dominante, sino que esta articula en un mundo de
significaciones, emociones, pensamientos, practicas, conocimientos, seres, formas de vida que
no subsisten en la propiedad privada, porque mientras una entreteje nosotridades, la segunda
lleva al limite la existencia de todo lo vivo, incluido al sujeto. Como hemos mencionado en
anteriores trabajos:

Este empuje privatizador administra, coacciona y sujeta a los pueblos hacia una visién de
mundo cuyo principio es la homogenizacién del pensamiento y la cosificacion de los territorios
para diezmar las manifestaciones nosotricas de la cooperacion, el intercambio, el tequio/minka
por el del dinero. La situacién pone de manifiesto una disputa entre dos ideas de mundo: la del
capital, individualizante, privatizador, la del sujeto -sujetado; la otra la de la tierra comunal, los
bienes comunes, la reciprocidad, la que constituye la nosotridad de los pueblos. Ambas
distintas, ambas existentes, una queriendo desaparecer a la otra, la segunda resistiendo por mas
de quinientos afos. (Morales y Calderon 2024: P4g.46).

No es casualidad que la mayor parte de los ecosistemas conservados en América Latina esta
en tierras de propiedad comunal, social o colectiva perteneciente a los pueblos indigenas, lo
que no se explica unicamente por el tipo de propiedad sino por una concepciéon de mundo que
ha permitido esta conservacion, aporte y propuesta negada desde la construccion de
alternativas dominantes para hacer frente a la crisis climatica pues implica el cambio de
racionalidad, relacionalidad y subjetividad.

Para profundizar en esto, me gustaria retomar los datos del Fondo para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas de América Latina y el Caribe (FILAC) de 2021 donde sefialan que las
tazas de deforestacion en territorios indigenas son mas bajas en comparacion a territorios no
indigenas, ademas, que es ahi donde se concentran entre 330 y 380 millones de hectareas de
bosque en todo el continente”. Uno de los factores que tanto la FILAC como la Organizacion
de las Naciones Unidas para la Alimentacion y la Agricultura (FAO) mencionan, es que este

2 https://www.filac.org/indigenas-los-mejores-guardianes-de-los-bosques-en-latinoamerica-y-el-caribe/
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cuidado territorial aumenta en tierras de propiedad colectiva, por lo que ambas organizaciones
concluyen que para seguir conservando los ecosistemas de América Latina se necesita
fortalecer la gobernanza de los pueblos indigenas, lo que significaria fortalecer las formas de
gobierno auténomos o comunales de los pueblos,® sin embargo las propuestas de estos
organismos se han quedado en el plano de la forma o el de la inclusion de las voces indigenas
en los foros internacionales, cuando no, en llevar “expertos en gobernanza indigena”,? a los
pueblos, olvidando que son los pueblos los especialistas en las formas de gobierno
comunitario y que la mayor parte de las tensiones o transformaciones de las tierras colectivas
o de propiedad social, asi como la desaparicion de los gobiernos comunales por el sistema de
partidos, se debe a las mismas politicas de los estados que incluso, llegan a ofrecer estimulos
economicos o fiscales para cambiar las tierras de propiedad comunal o social a propiedad
privada y asi favorecer las inversiones extranjeras, ofreciendo estas mismas tierras a las
grandes trasnacionales.

Cuando estas formas de coaccion, acompafadas del discurso de progreso y bienestar nacional,
no son aceptadas por los pueblos, porque implica perder la vinculacion con la tierra comunal,
son presionados mediante la violencia de estado; la militarizacion, la persecucion politica o la
violencia paramilitar, mafiosa. Financiadas y articuladas tanto por actores politicos como por
empresas o el crimen organizado con intereses en esos territorios.

Eso también ha sido documentado en 2023, por la organizacion Front Line Defenders que
reporto el asesinado de 300 defensores de Derechos Humanos en todo el mundo, de los cuales
237 fueron en América Latina. De estas cifras, Colombia tiene el lamentable primer lugar y
México el segundo, *° siendo los estados del sur sureste, de este pais, donde los datos sobre
violencia a lideres indigenas son mas altos. En cuanto a los informes nacionales, en
noviembre de 2024, la organizacion EDUCA A.C da a conocer el resultado del monitoreo
“Todos sus nombres, Todas sus luchas” sobre agresiones graves a Personas Defensoras en
México, sefialando que en los ultimos seis afios se registraron 225 personas defensoras
asesinadas, de los cuales, en 42 casos las organizaciones han sefialado al Estado mexicano
como responsable de haber cometido ejecuciones extrajudiciales. El registro, también da a
conocer que las luchas que corren mas riesgo corresponden a la defensa del territorio y los
derechos civiles, siendo el sur sureste la region mas peligrosa: “Oaxaca registrd 58 personas
defensoras asesinadas. Le siguen Guerrero con 39 y Chiapas con 17 personas defensoras
asesinadas. Estos 114 asesinatos de personas defensoras en el Sur-Sureste representan el 51 %
de todos los casos en México.” (EDUCA, 2024).

Los datos son relevantes porque es justo en estos estados donde hay més presencia de pueblos
indigenas y tierras comunales, pero también donde se encuentra la mayor biodiversidad del
pais. Segun las investigaciones de Boegue: “[...] en 24 millones de hectareas de territorio
nacional la presencia de los indigenas rebasa 80%, lo que representa 12.4% del territorio

2 Aunque para términos legales se le ha denominado sistemas normativos, esto no expresa en profundidad lo que
significan los gobiernos comunales.
Zhttps://www.filac.org/los-lideres-indigenas-del-oriente-boliviano-recibieron-capacitacion-en-manejo-territorial-
cambio-climatico-y-gobernanza/

%6 https://es.mongabay.com/2024/06/violencia-latinoamerica-asesinatos-contra-defensores-informe/
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nacional.” ?” Sus estudios también sefialan que la mayoria de estos pueblos originarios se
encuentran asentados en cuencas por lo que

El 12.4% del territorio nacional que ocupan las poblaciones indigenas capta 21.69% de toda el
agua [...] En ese 12.4% del territorio nacional que es indigena, se encuentra mas del 50% de las
selvas himedas (con cinco mil especies) y de los bosques de niebla (con tres mil especies), y 25
% de los bosques templados (con siete mil especies). Esta correlacion gruesa de especies
estimadas por Rzedowski (1998) para estos biomas, nos permite reconocer que los indigenas de
Meéxico son uno de los grupos nativos con mayor diversidad bioldgica en el mundo. (2007:241).

Para el afio 2020 los datos sobre poblacion indigena no cambiaron mucho, en cuanto a su
presencia en el sur sureste mexicano: “Las entidades federativas con mayor porcentaje de
poblacion hablante de lengua indigena fueron: Oaxaca (31.2 %), Chiapas (28.2 %), Yucatan
(23.7 %) y Guerrero (15.5 %). Estas cuatro entidades acumularon 50.5 % del total de
hablantes de lengua indigena en el pais.” (INEGI, 2022). Esto significa que los territorios de
los pueblos siguen siendo las reservas de la biodiversidad nacional gracias a sus cuidados.

En lo que se refiere a Oaxaca, Eckart Boegue nos ofrece datos sobre las cuencas en el estado y
los pueblos indigenas asentados alrededor de ellos para su analisis. Algunos de estas son:
“Rio Atoyac (B) Mixteco, Triqui, Zapoteco, Chatinos, Rio Copalita Y otros Zapoteco, Rio
Colotepec y otros Zapoteco, Chatinos, Laguna Superior e Inferior Zapoteco, Ikoots,
RioTehuantepec Zapotecos, Mixe, Ikoots, Chontales de Oaxaca, Rio Papaloapan Zapotecos,
Mixe, Mazateco, Chinanteco, Nahuas de Zongolica, Néhuatl, Popoluca.” (Ibidem, Pag. 250).
En cuanto al Istmo de Tehuantepec, (Zona sur) existe la llamada “cuenca del Rio
Tehuantepec” la cual se compone de las subcuencas: Rio de los Perros 1 y 2, que nacen en la
zona mixe- zapoteca. Esto sera fundamental para entender el impacto del CIIT en territorios
indigenas del Istmo, pero también sera importante para comprender la idea de interconexion y
cuerpo territorial compartido que tienen los pueblos en la region pues el rio de los perros nace
en las montafias del pueblo mixe-zapoteca en Guienagati, baja recorriendo los pueblos
zapotecas hasta llegar al territorio compartido con el pueblo /koots en las lagunas.

Con lo anterior ratificamos que cuando se dice que los pueblos originarios son guardianes de
la biodiversidad y los ecosistemas, no es sélo un asunto romantico o retérico, sino que esta
fundamentado en la forma en la que han conservado historicamente los territorios que habitan
y esto ha sido fundamental para la vida del sur sureste en nuestro pais, lugar donde
curiosamente se implementan dos de los megaproyectos mas importantes de los gobiernos
tanto de Andrés Manuel Lopez Obrador como de Claudia Sheinbaum: el Tren Maya y el
Corredor Interocednico del Istmo de Tehuantepec, cuyo objetivo es ofrecer una nueva ruta a
los mercados mundiales para el traslado de mercancias, del océano Pacifico al Atlantico, y la
construccion de diferentes complejos industriales, algunos de ellos con la etiqueta de energias
renovables.

De manera que, en el Istmo de Tehuantepec, nos encontramos frente a una avanzada
capitalista que no es nueva como proyecto, pero si en cuanto a su consolidacion en territorios
indigenas, lo que tendrd implicaciones tanto en la conservacion de los ecosistemas necesarios

2" Boege, Eckart (2007). Territorios y diversidad bioldgica: La agrobiodiversidad de los pueblos indigenas de
Meéxico. En Concheiro- Borquez, Luciano y Lopez-Barcenas, Francisco Biodiversidad y Conocimiento
Tradicional en la Sociedad Rural: entre el bien comun y la propiedad. México (México): CEDRSSA.
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para la vida como en las formas de relacionarse de los pueblos originarios. En ese sentido, hay
que considerar que estd avanzada se mueve también en el plano simbdlico, identitario,
cultural, subjetivo para lo cual necesita operar estrategias que permitan el desplazamiento de
lo nosotrico de los pueblos, empezando por deshabitar la memoria, desalojo que comienza
por su dimension simbdlica pero que termina materializado el despojo al sustituir la idea de
persona y del nosotros por la de individuo o sujeto, el de comunalidad por el de propiedad
privada, el del goce por el deseo, la cooperacion para el bien comun por el dinero y las
corpoterritorialidades por el del cuerpo individual.

Energias renovables y el Corredor Interoceanico en el Istmo de Tehuantepec

El corredor interocednico es uno de los proyectos prioritario de la administracion pasada y de
continuidad con la llegada de la primer mujer presidenta al pais. Este proyecto es parte de un
engranaje mayor que, en conjunto con el Tren Maya, pretende integrarse a los mercados
mundiales. Este consiste en la remodelacion y ampliacion de las vias del tren para convertirse
en un tren de carga pesada. En especifico el CIIT también contempla la construccioén de 12
PODEBIS de los cuales cinco se encuentran en el Istmo de Tehuantepec en Oaxaca y cinco
mas del lado del Istmo veracruzano, los otros dos estan en Chiapas, en la frontera con
Guatemala, por lo que se pretende que este pais complete el tramo que le corresponde en el
sistema de conexién mercantil a Centroamérica.

El proyecto es semejante a lo que décadas atrds se denominé el Plan Puebla Panama del
presidente Vicente Fox, el cual tenia la misma justificaciéon “el impulso al sur sureste
mexicano y la integracion regional”. En la actualidad el CIIT tiene un avance de entre el 80 y
el 100 por ciento. Su finalidad es competir en el mercado internacional para la movilizacion
de mercancias con rutas hacia Estados Unidos, Asia y Europa. El proyecto también ofrece una
disponibilidad para almacenar hasta 300 mil contenedores en el puerto de Salina Cruz y en un
futuro ampliar su capacidad a un millon trecientos mil. En cuanto al tramo del ferrocarril que
va hacia Puebla, la actual presidenta ha senalado que serd su administracion la encargada de
completar el tramo en la ruta Veracruz-México-Puebla, aunque, como su antecesor, por el
momento s6lo ha anunciado que sera un tren de pasajeros.®®

Como mencionamos al principio, el sur sureste mexicano tiene dos caracteristicas; por un
lado, es donde se encuentra la mayor biodiversidad en el pais, esto incluye tres de los
pulmones mas importantes localizados en México, la selva de los chimalapas en el Istmo de
Tehuantepec, la selva Lacandona en Chiapas y la selva Maya. Ademads de ser la zona donde
mas captacion de agua existe y donde mas presencia hay de pueblos originarios, los cuales
habitan y han sido guardianes de los diferentes ecosistemas que existen en esta region
constituida de selva, bosques, sistemas lagunares, dunas, montafias, montes entre otros. Lo
que implica la existencia de una gran diversidad de especies que habitan este amplio territorio
en el sur del pais.

En cuanto a los pueblos originarios, tan solo en la zona de impacto del corredor interoceénico,
en el Istmo de Tehuantepec en Oaxaca, se encuentran cinco pueblos originarios, estos son:
Binniza (zapotecas), Slijuala xanuc' (chontales), Angpen (zoques), lkoots (Huaves) y Ayuuk

8 Se puede ver:
https://elpopular.mx/ciudadania-y-gobierno/2024/10/02/claudia-sheinbaum-anuncia-proyectos-estrategicos-para-
puebla
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ja’ay (Mixe), mientras que del lado veracruzano estan los pueblos Nahuas, Popolucas, Mixes
v Mazatecos. Del lado del Tren Maya nos encontramos con pueblos cuya diversidad es mayor
porque este abarca cuatro estados del sur sureste, segin los datos de Gomez, et al. (2023) y de
Aleman Velasco et al. (2019) estos pueblos originarios son: Tabasco, donde se encuentran los
pueblos Chontales, Choles y Nahuas, Campeche, donde estan los pueblos Ixciles, Quichés,
Kanjobales, Kekchis, Jacaltecos, Mames, Mayas, en Yuactan el pueblo Maya, en Quintana
Roo los pueblos Jacaltecos, Mames, Kanjobales, Mayas y Chiapas los pueblos Aguacatecos,
Kakchikel, Choles, Kanjobale, Jacaltecos, Lacandones, Mames Mochos, Tojolabales,
Tzeltales, Tzotziles, Choles, Chujs, Motocintlecos y Zoques. Por lo que estamos hablando de
un proyecto que afecta de manera importante al 50% de los pueblos originarios en todo el pais
y la biodiversidad de la republica mexicana.

En el caso del Corredor Interoceanico, del lado del Istmo de Tehuantepec en el estado de
Oaxaca, el gobierno federal ha mencionado que los proyectos que tiene planeados para los
PODEBIS son Mineria en Mixtequilla, la instalaciéon de un PODEBI de hidrogeno verde en
Ixtepec y recientemente el gobierno federal ha informado sobre la instalacion de un mega
parque solar en terrenos de Ixtaltepec® (estos tltimos pueblos zapotecas). En informacion del
director del CIIT, esta cadena de produccion terminaria su proceso en la refineria de Salina
Cruz donde se convertird el hidrogeno verde en amoniaco verde para ofrecer combustible a
los barcos que trasladaradn las mercancias, lo que contribuiria a los procesos de “transicion
energética y a la disminucion del combustible fosil”.

Cabe mencionar, que para la consolidacion de estos proyectos varios miles de hectareas de
tierra tuvieron que pasar de tierras comunales a propiedad del estado, con el fin de disponer de
ellas y ofrecerlas en subasta a las empresas para quien quisiera instalarse en estos territorios.
Asi mismo, podemos sumar una serie de irregularidades en su instalacion y proyeccion, como
las consultas, que segiin han documentado varias organizaciones, periodistas e incluso la
ONU, no cumplieron con los lineamientos establecidos en el convenio 169 de la OIT*', dado
que solo fueron convocados algunos comuneros afines, que aceptaron pagos por sus tierras y
no la poblacion en su totalidad como se establece en el convenio cuando los proyectos son de
impacto generalizado para los territorios. Mientras que en la Manifestacion de Impacto
Ambiental (MIA) del CIIT sélo se detallan los impactos alrededor del Tren Interoceénico, no
de las zonas industriales o PODEBIS. Algunas conclusiones de esta MIA son:
“Definitivamente la rehabilitacion y modernizacion modifica el hébitat y afectard
directamente especies de fauna. Sin proteccion de la fauna el pronostico es negativo dada la
afectacion que se generaria, primordialmente a la fauna terrestre con algin grado de
proteccion”.*> No obstante no ha habido ningin estudio sobre el impacto cultural a los
territorios indigenas de la region, tampoco se ha dado cuenta del impacto que tendran los
PODEBIS o zonas industriales, cuyas hectareas asignadas se encuentran dentro de la Cuenca
del Rio de los Perros, Guigu bicu nisa, —Rio de los perros de agua o nutrias—.y cercanos a

2 Aunque en un principio se habia mencionado que el proyecto del parque solar e hidrogeno verde en el
pueblo de Comitancillo este se movid a terrenos del pueblo vecino debido a las inconformidades de los
pobladores y comuneros/as.

30 Conferencia mafianera del 18 de agosto del 2024.

3! Crail A. (2024) Asambleas vacias y firmas falsas: asi avalaron el corredor interoceanico. En:
https://interactivos.eluniversal.com.mx/2024/corredor-interoceanico-imposicion-despojo-violencia/corredor-inter
oceanico-asi-lo-avalaron/

*2 https://lacoperacha.org.mx/comunidades-oaxaca-solicitan-consulta-ampliada-sobre-corredor-interoceanico/
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varios ojos de agua. Mientras que, estudios de la CONAGUA, revelan que es de esta cuenca
sus flujos y escurrimientos por rios y riachuelos, como se da la filtracion a los acuiferos
subterraneos de donde la poblacion toma agua potable. Tampoco se ha dicho que haran con
los desechos de las zonas industriales o PODEBIS, en especial los generados por la
produccion de hidrogeno verde cuyas salmueras contienen residuos quimicos del proceso.

Por el contrario, se ha intentado minimizar el impacto del CIIT bajo el argumento de las
energias limpias, como nueva narrativa del capitalismo que se pretende “verde”. En este caso
no se le ha comentado a la poblacion cudl es el proceso para generar tanto el hidrogeno verde
como el amoniaco verde, mucho menos las afectaciones que tendria para los ecosistemas y
fuentes de agua los parques solares. En la investigacion de Renata Bessi (2024)** cuando los
encargados de la empresa Helax del Istmo, hablaron sobre el proyecto con algunos
comuneros, dijeron: ‘“no habra agua, pero habra dinero”. Esto nos ayuda a dimensionar la
narrativa del discurso “verde” y las acciones hegemonicas para la crisis climatica.

Esta narrativa de las energias limpias ya habia sido experimentada en la regién cuando en
2007 y bajo el mandato del presidente Felipe Calderdn, se instalaron parques edlicos de
procedencia espafiola, francesa, holandesa, japonesa etc., Asi llego Iberdrola, Edlicas del Sur,
Mitsubishi, Gamesa entre otras. Quienes con el argumento de las energias limpias prometian
que ese seria el aporte de los pueblos del Istmo para prevenir el cambio climatico. La
instalacion de estos parques trajo grandes conflictos al interior de los pueblos, pues
nuevamente habia que cambiar el uso de tierra, otorgar usufructos a las empresas, para lo cual
hicieron un despliegue de estrategias; fueran estas en el d&mbito politico, social o mediante
pagos a las autoridades municipales y/o actores clave como lideres de organizaciones y
COMuneros.

Hasta ese momento, la region se habia caracterizado por una fuerte resistencia a los intereses
capitalistas, esta resistencia se basaba en la importancia que los pueblos le daban a la tierra,
pues con anterioridad ya se habia rechazado ya la creacion de “un tren bala” y el corredor
transistmico en 1991, mismo proyecto del CIIT, pero con gobiernos de derecha. Entonces, se
sabia que el dinero no era suficiente para cambiarlo por aquello lo que permitia el sustento y
la vida en comunalidad.

Esta idea fue socavada en 2007** bajo la premisa de que los parques eolicos, al ser energias
limpias, no representaban mayor peligro para las formas de vida de los pueblos, se prometia,
bajo la imagen de los parques edlicos de Europa, con campos verdes y vacas pastando debajo
de ellos, que la vida no seria interrumpida, omitiendo que los aerogeneradores en su
instalacion implican la destruccion de los suelos y su mantenimiento, el uso de diferentes
aceites y quimicos que terminan cayendo al suelo y dispersandose en el aire, contaminando
los campos y el agua a su alrededor. Esto fue algo que posteriormente experimentaron varios
campesinos de la zona al igual que los impactos por el sonido de las turbinas, las luces
intermitentes de los aerogeneradores por la noche que también afectaron la vida nocturna de
algunos animales, sin contar que las aspas suelen golpear a las aves en su movimiento, lo que

33 https://avispa.org/construccion-de-mayor-proyecto-solar-de-mexico-en-el-istmo-oculta-impactos/
* Hay que sefialar que en ese tiempo hubo varios procesos de resistencia y Asambleas comunitarias en defensa
de la tierra y el territorio que fueron violentamente desarticuladas.
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estd ampliamente documentado,’® en este sentido, tampoco se considerd que el Istmo es paso
de aves migratorias hacia Sudamérica.

(Con todos los impactos que las tecnologias hegemonicas, de la transicion energética,
representan para los pueblos podemos seguir considerando a estas como alternativas? Para dar
respuesta a ello me gustaria mencionar algunas investigaciones que aportan elementos a la
discusion.

Las alternativas hegemonicas de la transicion energética

Aunque los gobiernos, la ONU y sus paises asociados han manifestado una preocupacion por
el cambio climatico en la agenda 2030 y uno de sus resolutivos es “iniciar acciones para la
transicion triplicando el despliegue de energias renovables”. Lo cierto es que, si analizamos la
crisis por la que atraviesa la humanidad, nos encontramos con que esta es multidimensional y
la crisis ambiental es solo la punta del iceberg. Por otra parte, el contexto energético que se
pronostica como critico, nos permite analizar la preocupacion de los paises dominantes por la
transicion energética, no como un tema relacionado con la crisis climatica sino con la escasez
de los combustibles fosiles.

Antonio Turiel, investigador del Instituto de Ciencias del Mar (CSIC) en Barcelona ha
sefialado que el pico de extraccion del petroleo <<Pik 0il>> ha alcanzado su maximo de
extraccion entre 2015 y 2018, en consecuencia, su extraccion disminuird paulatinamente, pues
el petréleo sigue una curva de produccion lo que representa un punto de inflexion para la
produccion energética y el consumo, basado mayoritariamente en el uso del diésel tanto para
el trasporte como para el funcionamiento de maquinaria pesada y la industria en general.
(Turiel, 2020 y 2024).

En 2010, la Agencia Internacional de la Energia reconocid por primera vez que la produccion de
petroleo crudo convencional (el petrdleo de toda la vida) habia tocado fondo entre 2005 y 2006.
En esos afios llegd a su maximo historico, de casi setenta millones de barriles diarios y, desde
entonces, ha ido cayendo lentamente: a finales de 2018, la produccién de petréleo crudo
convencional se situaba en los 67 millones de barriles diarios. Afortunadamente para nosotros,
no todos los liquidos del petroleo que se consumen hoy en dia son petroleo crudo convencional:
estan los otros petrdleos, los no convencionales, que, al término de 2018, representaban 26
millones de barriles diarios mas, hasta completar la cifra de 93 millones de barriles diarios de
media de 2018. Por tanto, ahora mismo la unica cosa que puede hacer crecer la produccion de
todos los liquidos del petroleo son esos petréleos no convencionales. (Idem, 2020:21).

Estos petroleos no convencionales son los que se encuentran, por ejemplo, en aguas profundas

y ultra profundas, o en estados no convencionales. Algunos documentos los definen como:

“grandes volimenes dificiles de desarrollar”,*® ‘todos los hidrocarburos que no se encuentran

33 Hablemos de energia edlica y aves migratorias (2022) Consultado en:

https://www.climatereality.lat/hablemos-de-energia-eolica-y-aves-migratorias/
3% QOlade (2012) Panorama general de los hidrocarburos no convencionales. Consultado en:
https://biblioteca.olade.org/opac-tmpl/Documentos/old0275.pdf
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"3y otros.”® Por lo que el

gasto energético y econdmico para llegar a ellos es mas elevado y su extraccion necesita de
una evaluacion costo beneficio.

alojados en formaciones "convencionales" son "no convencionales

Igualmente, Turiel (2024) nos muestra algunos datos para reflexionar acerca de las llamadas
energias limpias y sus inconvenientes materiales. Para el investigador espaiol, critico a las
propuestas de la (REI) Renovable Eléctrica Industrial, el problema basico que presentan estas
tecnologias son los escases de materiales con los que estan elaboradas, por ejemplo, el litio
cuyos yacimientos son escasos y sélo en Bolivia se encuentra en estado puro. En este sentido
la utilizacion de la REI, como alternativa principal para la transicion energética, plantea dos
problemas: por un lado, la escasez lo que implica que la transicidon no sera masiva y por otro
que el crecimiento de la demanda generara conflictos ecoterritoriales, en especial en
territorios indigenas donde se encuentran la mayoria de estos insumos.

Para la investigadora Alicia Valero (2024), quien dirige el Grupo de Ecologia Industrial en el
Centro de Investigacion de Recursos y Consumos Energéticos (Instituto CIRCE) en Espatfia, y
quien analiza la escasez de materiales en la tierra; considera que si bien las energias llamadas
renovables, como la solar, reducen la huella de CO2, sefiala que esta tecnologia necesita mas
materias primas por megavatio producido (Valero A. [Youtube] Min 7: 30). Para
ejemplificarlo pone el caso del cobre:

si nos centramos en las tecnologias descarbonizadas, un aerogenerador tiene entre una y cinco
toneladas de cobre por megavatio, un panel fotovoltaico entre cuatro y cinco, y un vehiculo
eléctrico entre cuatro veces mas cobre que un vehiculo de combustion fosil, de tal forma que a
lo largo del siglo XX hemos extraido tanto cobre como en toda la historia de la humanidad y
esto se repite para muchisimas materias primas y el futuro que viene, lo que dice es que vamos
a seguir extrayendo y extrayendo y la pregunta es si podremos seguir extrayendo [...]” (idem,
min 9:27).

Valero menciona, que la extraccion también tiene un patron exponencial, es decir que llega al
agotamiento®®, por lo que cuando la produccion baja, la extraccion se vuelve mas dificil, por
tanto, necesita consumir mas combustibles fosiles debido a que la mayoria de la maquinaria
para la mineria se basa en estos. Finalmente la investigadora nos muestra la relacién entre
materias primas y energias renovables, sefialando que, para el caso de los aerogeneradores
estos necesitan de tierras raras como el neodimio, que son escasos, los paneles solares
elementos como el galio, indio, germanio, selenio y telurio mientras que, los vehiculos
eléctricos son los grandes devoradores de materias primas pues necesitan de un 54 a 58% de
aluminio y cobre, 73 a 92% de manganeso, cobalto, nikel y litio, 79% de tierras raras (Dy+
Nd) mientras que el hidrogeno verde necesita del 77% de platino y paladio (Ibidem, min

37 Hidrocarburos no convencionales. En http://www.shaleenargentina.com.ar/hidrocarburos-no-convencionales.

% Antonio Turiel menciona que los petroleos no convencionales son: 1.-Los liquidos del gas natural, 2. Los
biocombustibles, 3. Los petrdleos en aguas ultraprofundas, 4. Los petroleos extrapesados provenientes de las
arenas bituminosas de Canada y de la Franja del Orinoco de Venezuela, 5. El petroleo ligero de roca compacta
proveniente de la fractura hidraulica (fracking). (Idem, Pag. 22).

¥ La investigadora también menciona que una de las recomendaciones de la International Energy Agency ante el
escenario de escases es el acaparamiento. (min 32:54) También se puede consultar el documento: Crecimiento de
la demanda de minerales seleccionados provenientes de tecnologia limpia por escenario 2040 en relacién con
2020. En:
https://www.iea.org/data-and-statistics/charts/growth-in-demand-for-selected-minerals-from-clean-energy-techno
logies-by-scenario-2040-relative-to-2020
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22:49/ 26:03). Curiosamente los principales paises que producen estos ultimos dos elementos
son Estados Unidos, Canad4, Rusia y Sudafrica.

Esta relacion planteada entre recursos y escases, nos permite volver a pensar si la transicion
energética cumple con su objetivo de contribuir a la conservacion del medio ambiente, cuando
necesita de la expoliacion de la naturaleza para la obtencion de los materiales necesarios para
su funcionamiento. Antonio Turiel, ademads, suma a esto el hecho de que la energia eléctrica
solo representa el 20% del consumo de la energia final en el mundo en relacion al
diésel,*’pues la mayoria de los procesos se basan en esta energia, incluso la eélica debido, a
que para la instalacion, traslado de aspas, la produccion del hormigon para las bases y hasta el
mantenimiento se realiza con combustible fosil, por lo que la transicion propuesta hasta la
fecha aun es dependiente de este tipo de combustible. (Pag.73-74).

Para los dos investigadores la respuesta a la transicion tiene que ver con la construccion de
nuevos paradigmas relacionales asi como con la exploracion de tecnologias que efectivamente
permitan la sobrevivencia humana y el respeto a la naturaleza, pues concuerdan con Johan
Rockstrom, quien en conjunto con un grupo de cientificos del Centro de Resiliencia de
Estocolmo, en 2009, propusieron nueve limites planetarios que no debieran sobrepasarse para
conservar la vida en la biosfera: “El punto de partida es que si estos procesos fundamentales
no sufren alteraciones mas alld de ciertos umbrales, la Tierra permanecerd en un estado
interglacial similar al Holoceno, en el que las funciones ambientales y los sistemas de soporte
de la vida sean similares a los que la humanidad y todas sus civilizaciones han experimentado
durante los ultimos 10.000 afios.” ("Territorios sostenibles, 2024). Sin embargo, de acuerdo a
los ultimos andlisis se dice que en el 2023 ya se habian sobrepasado seis limites de estos
nueve.

Estos limites planetarios, para la sobrevivencia humana y no humana, son: Cambio
climatico, integridad de la bidsfera, cambio del sistema terrestre, flujos biogeoquimicos,
reduccion del ozono estratosférico, cambios en el agua dulce, acidificacion del océano, carga
de aerosoles atmosféricos, incorporacion de nuevas entidades, que significa la entrada de
elementos u organismos modificados por los humanos*. Es por ello que algunos
investigadores hablan de la entrada del planeta en el antropoceno, es decir, donde son las
acciones humanas las responsables de un nuevo periodo climatico, a esto algunos otros
autores lo han llamado capitaloceno, los cuales discuten el hecho de que en todos los periodos
donde existi6 la vida humana no se produjo una destruccién tan grande como durante el
periodo capitalista de la humanidad.

Ante este escenario, y como alternativa gradual, Turiel plantea la teoria del decrecimiento en
el consumo, entre otras acciones, mientras que Alicia Valero propone el principio de la
“vuelta a las raices, vuelta al futuro” retomando las tecnologias que anteriormente eran

“* También se puede leer: https://www.uoc.edu/es/news/2022/032-antonio-turiel
4l Seglin estos estudios los que estdn en negritas ya estdan sobrepasados. Consultar en: Limites planetarios.

https:/territoriossostenibles.com/cambio-climatico/limites-planetarios/ También se puede consultar: Un espacio
operativo seguro para la humanidad. En: https://www.nature.com/articles/461472a
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utilizadas.* Sefialan que en la actualidad contribuye mas a detener el deterioro del clima la
conservacion de los ecosistemas que la generacion de las energias renovables.

En el caso de los pueblos originarios, estas alternativas, tecnologias, formas relacionales
existen y han resistido desde hace cientos de afios y no so6lo sirven para la conservacion de los
ecosistemas, ademads, permiten el goce territorial, la suficiencia alimentaria, la cooperacion y
la ayuda mutua, la subsistencia de los sistemas y los flujos bioldgicos y bioquimicos, es decir
de la vida misma.

Con lo anterior observamos que la transicion energética, como propuesta mundial basada en
las energias renovables tal como las conocemos hasta ahora, son una apuesta colonial para la
perpetuacion del sistema basado en la acumulacion por desposesion, no para atender las
causas del cambio climatico. Esto permite generar la imagen de que la transicion energética
podré seguir permitiendo el consumo desmedido, en los mismos niveles que en la actualidad.
Por otra parte, las propuestas hegemonicas de la transicion energética impiden que nuevas
investigaciones y criticas a las mismas se realicen en espacios universitarios y en los pueblos
donde son instaladas, mientras que sirven como dispositivos de ocultamiento a las alternativas
que ya operan en los pueblos originarios y que han demostrado eficacia, lugares donde podria
seguirse desarrollando tecnologia comunitaria, hoy desplazada por el discurso hegemonico de
la innovacion tecnologica.

Este escenario también nos permite advertir sobre la guerra que se viene hacia los pueblos y
nos hace preguntarnos ;Si los estados conocen los estudios sobre la escasez de materiales por
qué seguir promoviendo este tipo de tecnologias?, ;A quiénes beneficia econdomica y
politicamente? O si son parte de un nuevo esquema de financiarizacion de las empresas de
tecnologia y energia renovable para sostener la produccion y reproduccion del capital o mas
bien son parte del re cambio en el control del poder politico mundial, pues quien controle la
energia se podria imponer econdémica y politicamente en el mundo. En todo caso el escenario
planteado por algunos organismos como el acaparamiento ante la escasez de materiales,
representa un escenario peligroso para la humanidad.

Deshabitar l1a memoria y las subjetividades capitalistas

Como hemos mencionado, en muchos pueblos la avanzada capitalista se ha hecho presente
desplazando las formas de organizacion, saberes y la relacion con la tierra. El desplazamiento,
que comenzo desde la llegada de los europeos, generd exclusion, racismo y la hegemonia de
los conocimientos occidentales, lo que hoy en dia sigue operando mediante narrativas que
llaman ignorantes y violentos a quienes se niegan a aceptar los proyectos civilizatorios de
muerte que destruyen el tejido comunitario, bajo la premisa del desarrollo.

# Los dos coinciden en que una de las acciones podria ser el reciclado de materiales existentes en componentes
electronicos que han sido desechados, aunque, reconocen el problema de las cantidades minimas de oro, y otros
que se pueden encontrar en los aparatos electronicos y la perdida al intentar volverlos a un estado util o
separarlos de otros componentes. También consideran importante las politicas para sancionar a las empresas
tecnologicas cuyos productos no tengan larga vida, transformando la 16gica de las tecnologias desechables.
Sumado al uso colectivo de estas tecnologias, los transportes etc.
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El capitalismo y su ideologia han llegado a lugares donde hasta hace poco los pueblos
resistian en sus practicas comunales. Por mucho tiempo, estos dispositivos de desplazamiento
han sido posibles por la forma en la que los estados nacién han equiparado a lo indigena con
pobreza, no con identidad, sino como condicion inherente. De ahi que nos encontremos con
discursos que aseguran que sacaran al sur sureste de la pobreza, que como ya expusimos esta
conformado mayoritariamente de pueblos originarios, llevandoles desarrollo desde las logicas
del capital.

Las violencias con las que estos discursos han entrado a los pueblos han sido muchas. Por
ejemplo, con la llegada de los parques edlicos pudimos observar la manera en la que el
capitalismo opera instalando subjetividades que desplazan la nosotridad de los pueblos. Asi,
los pagos por las tierras en renta detonaron la pugna entre los que querian intercambiar el
desarrollo capitalista por la tenencia comunal de la tierra, el uso de la tierra para la siembra
por el de la renta de la tierra para la instalacion de aerogeneradores, lo que implicd, en el
fondo, intercambiar el dinero por la memoria, olvidar el amor y el carifio que los abuelos le
tuvieron a la tierra para asi permitir su destruccion, aceptar la racionalidad capitalista basada
en la destruccion de la naturaleza, cambiando el goce territorial por la satisfaccion del deseo
individual y el consumo.

No hay que olvidar que el sistema capitalista no es s6lo un modelo econdémico de
acumulacion, también es una forma de constituir subjetividades y orientar el deseo. Si de
manera general entendemos que el capitalismo tiene un fuerte despliegue simbolico e
ideologico basado en principios como el consumo, el mercado, la privatizaciéon y la
objetualizacion de toda forma de vida, esto también va constituyendo sujetos y subjetividades.
Siendo uno de los componentes mas importantes del capitalismo la naturalizacion, ex profeso,
de las logicas privatizadoras a las que solo se accede mediante la renuncia de lo colectivo, lo
comunal, la nosotridad, y 1a memoria colectiva de los pueblos.

Lo comunal y el capitalismo no pueden co-existir dado que son contradictorias. Mientras que
el capitalismo promueve la privatizacion, la comunalidad genera la comunalizacion de la vida,
mientras el capitalismo constituye subjetividades que excluyen a todo lo vivo, incluido el
sujeto, la comunalidad conforma nosotridades que no so6lo incluyen a las personas sino a todo
lo vivo.

Es por ese motivo que, para que los megaproyectos se puedan instalar, necesitan de la
renuncia a la nosotridad, 1o que nos ha hecho casa-pueblo-tierra, deshabitar la memoria de
los abuelos, los ancestros, la propia, renunciar a todo lo que represente colectividad y bien
comun para asimilarse en las subjetividades que ofrecen el tan anhelado progreso, dibujado
desde arriba y desde los mercados, también desde algunas universidades y centros
académicos. Ese modo, de por fin alcanzar el cumplimiento del deseo que nunca serad
obtenido.

Los pueblos originarios del Istmo de Tehuantepec, en muchos momentos han tenido que
renunciar a la nosotridad, a veces por la violencia sobre los pueblos y comunidades, el asedio
del estado, otras voluntariamente pensando que es asi como son las cosas. La llegada del
Corredor Interoceanico no ha sido diferente por ser un proyecto de “izquierda”, este también
desplegd una serie de dispositivos orientados a exaltar la idea de bienestar, de ahi el nombre
Polos de Desarrollo para el Bienestar, pero cuya base sigue siendo la acumulacion por
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desposesion, y la integracion nacional a los circuitos y las disputas del comercio mundial
sacrificando a los pueblos originarios del Istmo, quienes tuvieron que entregar las tierras
comunales y en general aceptar los megaproyectos que no han quedado del todo claros para la
poblacion.

La comunalidad como alternativa

Si volvemos a preguntarnos ;Qué es lo que ha permitido la conservacion de los territorios del
Abya Yala por parte de los pueblos indigenas? Seguramente descubririamos una serie de
practicas que han funcionado por cientos de afios, pero que han sido excluidas de la mayoria
de las discusiones sobre transicion energética, en especial porque no son afines al sistema
capitalista y porque no pretenden ser la solucion al consumo masivo. Por otra parte, si
consideramos las propuestas para la transicion desde los andlisis académicos con relacion a la
escasez de materiales, como: la colectivizacion de los recursos energéticos; su uso, disfrute y
produccion, asi como la creacion de tecnologias que permitan el consumo moderado y el
respeto a la naturaleza, nos daremos cuenta que esto es algo que los pueblos originarios hacen
desde hace muchos afios a partir de su sentipensar con la tierra.

Por tanto la alternativa siempre ha estado ahi, pero ha sido negada debido a que no sélo
implica un cambio relacional sino también un cambio en las estructuras econdémicas y en la
forma en la que se ha constituido y consolidado el poder histéricamente. Para el filosof6 Afiu
José Angel Quintero Weir, el momento en el que nos encontramos es una encrucijada
civilizatoria, pues las afectaciones ya no son sélo para los pueblos indigenas y sus territorios,
sino que hemos llegado al punto donde los impactos de la crisis son mundiales, en
consecuencia, las soluciones deben ser colectivas. De este modo nos sugiere la urgente
necesidad de hacer una vuelta al nosotros, es decir, la posibilidad de construir el futuro desde
el origen nosotrosotrico del mundo.

Esto implica reconocer, que también los pueblos indigenas han sufrido desarticulaciones en
sus formas comunales, debido al impacto de la avanzada capitalistas sobre sus territorios —en
su dimension simbolica, ideologica y en la instalacion de subjetividades capitalistas—, no hay
que olvidar que para que el estado o las empresas trasnacionales entren a los territorios
también necesitan aliados al interior de los pueblos.

Esta vuelta al nosotros, implica un trabajo de memoria y reconocimiento de lo comunitario
para poder constituirse como alternativa, pues algunas de estas practicas ain son cotidianas en
los pueblos y otras s6lo quedan en la memoria de los abuelxs, sin embargo, tenemos forma de
acceder a ellas para recrear y mejorar tanto las tecnologias comunitarias, como las economias
comunales y las formas relacionales con los territorios.

Si la asimilacion capitalista implica la renuncia a la memoria, es en su disputa, donde se
puede construir la resistencia a partir de lo que somos. Las historias, las narraciones y su
transmision fortalecen la nosotridad; el silencio y la desacreditacion de las mismas, favorecen
el olvido, la desidentificacion, la asimilacion del pensamiento Gnico y homogeneizante. Si
renunciamos a la memoria y a los saberes comunitarios, estamos condenados al exterminio
propuesto desde las alternativas hegemonicas basadas en la destruccion y acaparamiento de
los territorios donde aun vivimos.
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En Oaxaca, tenemos formas de hacer esa vuelta al nosotro mediante la comunalidad que atin
se manifiesta en los pueblos como una forma de hacer, ser y estar en relacion con el territorio
y todo lo que en ¢l habita. Para Jaime Luna, la comunalidad integra: “[...] cuatro elementos
sustanciales: el territorio, la autoridad (poder), el trabajo y el goce (fiesta)”. (2016) En tanto
que para Floriberto Diaz esta se basa en: “La Tierra como madre y como territorio, el
consenso en asamblea para la toma de decisiones, el servicio gratuito como ejercicio de
autoridad, el trabajo colectivo como un acto de recreacion, los ritos y ceremonias como
expresion del don comunal.” (2007). Esto basicamente constituiria una alternativa a la crisis
en todas sus dimensiones: Relacional, econdémica, politica, climdtica, social etc. Pero sobre
todo la comunalidad es una propuesta sistematizada de lo que sucede y se vive en los pueblos,
por tanto, no es una alternativa tedrica que haya que implementar sino una practica cercana a
los pueblos que hay que fortalecer.

Por ejemplo, cuando se habla del cuidado comunal del territorio, la mayoria de las veces esto
se decide en asamblea; como la veda para algunos animales o venados, la decision sobre
cuanto del bosque se tala y con qué fin o los castigos para quienes incumplan los acuerdos
comunitarios, la limpieza de los caminos mediante el tequio como parte del cuidado para el
disfrute y el bien comun. Todo esto va tejiendo la nosotridad de los pueblos y la relacién con
el territorio, donde es la asamblea la méaxima autoridad, no los sujetos, y aunque esto no
sucede en todos los pueblos tal cual, si forma parte de lo que Quintero (2024) llamaria el
horizonte ético de los pueblos. En este sentido, la labor mas importante es observar cudl es ese
horizonte en nuestros territorios y qué queda de estas practicas y memorias, por ejemplo, en el
Istmo de Tehuantepec, para traerlas al presente como parte de las alternativas comunitarias en
el contexto de la crisis y el CIIT.

Para los pueblos zapotecas (Binnizd) este tejido comunal se relaciona con la fiesta, la que
tiene una articulacion espiritual y territorial muy importante en la region. Algunas de estas
comienzan con peregrinaciones a lugares sagrados que pueden ser: montafias, ojos de agua,
monticulos, islas o a las orillas de la laguna superior e inferior.** Estos recorridos, alguna vez
estuvieron relacionados con la peticion de lluvias, al intercambio de semillas o lugares de
sanacion y el encuentro con animales sagrados.

La fiesta zapoteca también es un espacio de goce comunitario donde se observa la
compartencia, reciprocidad, y generosidad. Estas se basan en la cooperacion, y aunque han
sufrido modificaciones al introducirse el dinero que desplazo la cooperacion en especie, el
sistema de cooperacion sigue manteniendo una logica distinta a la cuota o al pago por un
servicio, pues mientras uno coopera en las fiestas o en los velorios para ayudar al mayordomo
o al doliente con los gastos, se sabe que esta cooperacion sera devuelta cuando uno haga una
fiesta o se tenga la partida de algun familiar. Lo que mantiene las economias comunales en
circuitos distintos a los que se puede ver en el resto del pais.

# En este trabajo no abordaré la relacion entre la espiritualidad zapoteca y su abigarramiento en la celebracion a
la Cruz Verde, pero para ello se pueden consultar el trabajo de: Barabas A. M. (2021) Lugares sagrados en
territorio Binniza en el Istmo de Tehuantepec frente a la mineria y los megaproyectos. Circulo revista de
Ciencias Antropoldgicas. Num. 81. Mayo-agosto.
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Aunque las caracteristicas de lo comunitario en el Istmo de Tehuantepec, son mas amplias y
varian de acuerdo a los pueblos, la intencion de traer este elemento a cuenta es porque la
mayoria de los PODEBIS del CIIT estan cercanos a los espacios de peregrinacion, a los
espacios sagrados que articulan las fiestas. Se ha registrado que, desde hace algunos afios,
cerros y monticulos se estan explotando para la obtencion de materiales y utilizados en la
construccion de los parques eodlicos y para las vias del corredor interoceanico.

(Las fiestas tradicionales podran sobrevivir a la llegada de las zonas industriales? ;jPodra
sobrevivir la cooperacion, la reciprocidad y la generosidad de los pueblos en el compartir,
ante la llegada de miles de personas externas a las ldgicas de circulacion de las economias
comunitarias y cercanos al consumo en grandes centros comerciales?, ;Sobreviviran las
formas del goce territorial si las zonas industriales se instalan en los espacios sagrados,
rituales o de disfrute?

No hay que olvidar que el CIIT se ha pensado no s6lo como espacio para dar empleo a
personas de la regidon sino como estrategia para detener la migracion hacia Estados Unidos, lo
que, ademas, significa la creacion de una nueva zona de frontera.

En conclusion: 1) Los pueblos han conservado sus territorios porque su construccion como
persona comunitaria, su nosotridad, esta ligado al territorio como parte de su espiritualidad. 2)
La organizacién comunitaria permite el cuidado de los territorios, en especial cuando son
territorios comunales, pues del equilibrio y conservacion de este depende la vida y
subsistencia de los pueblos. 3) Los pueblos tienen circuitos econdémicos que fortalecen las
economias internas como la cooperacion, el tequio, la mano vuelta entre otras. Las cuales no
estan mediadas por el valor de cambio sino por el valor de uso. 4) Los pueblos
histéricamente han generado tecnologias para el cuidado y conservacion de sus alimentos,
semillas, procesos de siembra, cuidado de las fuentes de agua, conocimiento sobre los tiempos
de la tierra y la necesidad de esperar a estos para el disfrute. 5) Las alternativas hegemonicas a
la crisis solo perpetian el saqueo de los territorios y la destruccion de los sistemas de vida
necesarios para la subsistencia humana. 6) En la actualidad existe un fuerte desplazamiento de
lo nosotridad de los pueblos por las subjetividades capitalistas basadas en el consumo y en
logica individualizante con la finalidad de modificar sus practicas comunitarias y su
sostenimiento territorial. Esto implica no s6lo significa la perdida de las formas comunales de
los pueblos sino también de posibles alternativas a la crisis civilizatoria.
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La lucha por la universidad publica:
Entre epistemologia feminista y emprendurismo

Martha Patricia Ortega Medellin
Guadalajara, México

DECIR QUE NO
Ya lo sabemos

es dificil

decir que no

decir no quiero

ver que el dinero forma un cerco
alrededor de tu esperanza

sentir que otros

los peores

entran a saco por tu suefio

ya lo sabemos
es dificil

decir que no
decir no quiero

no obstante

coémo desalienta

verte bajar tu esperanza
saberte lejos de ti mismo

oirte

primero despacito

decir que si

decir si quiero

comunicarlo luego al mundo
con un orgullo enajenado

y ver que un dia

pobre diablo

ya para siempre pordiosero
poquito a poco

abres la mano

y nunca mas
puedes cerrarla.

Mario Benedetti
Antecedentes

En los més de 33 afios que tengo como docente de la Universidad de Guadalajara, muchas de
las personas que han pasado por mis cursos se preguntan ;Donde se debe empezar a luchar? A
varias les han llamado la atencién las biografias de luchadoras/es sociales que han transitado
por esta escuela, siempre buscando esa respuesta preguntan: ;Como supo que debia rebelarse?
(Cuando se dio cuenta de que tenia que hacer algo?, ;Le dio miedo?, ;Qué dijo su familia? y
asi. Pero temo que nadie ha podido convencerles con sus respuestas.
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Yo llegué a las aulas universitarias de la Preparatoria 7 en 1983, el tiempo previo a la
instalacion del neoliberalismo en México, por lo tanto, ya no me toco tanto el discurso
sobreideologizado de la universidad popular, revolucionaria y socialista, que era como se
auto-nombraba la Universidad de Guadalajara, dirigida hasta esos dias por hombres
pertenecientes al Partido Revolucionario Institucional (PRI), mismo que sigui6 siendo el
“partido inico” (goberno durante 70 afios consecutivos) todavia hasta el afio 2000.

Decia que cuando cursé la preparatoria, ain teniamos un dia de la semana para hacer algo que
llamaban Desarrollo Comunitario en donde se alternaban clases de teoria (marxista), con
clases practicas de teatro, danza, musica, entre otras; mismas que se convertian después en
funciones publicas en diferentes partes de la ciudad. Obviamente las obras, canciones y
bailables, eran cuidadosamente seleccionados para que fueran acordes con una estética
vinculada a lo popular, revolucionario y socialista de la universidad. Solo como ejemplos,
recuerdo que los bailables eran folklérico mexicano, las canciones eran de protesta (que no
facilmente se conseguian aun en esos tiempos acd) y las obras teatrales eran del tipo de “Si no
puede pagar, no pague” de Dario Fo.

Cuando llegué a la carrera de Psicologia, aun habia contiendas politicas de grupos
estudiantiles que, aunque todos pertenecian a la entonces oficial Federacion de Estudiantes de
Guadalajara (de triste memoria), discursivamente debatian para establecer quién era mas rojo.
Y muchas de las actividades de quienes ganaban “la contienda” se centraban en hacer la vida
cansada a docentes faltistas o abusivos que eran denunciados/as por sus estudiantes.

Algunos de esos grupos estaban vinculados a partidos politicos (de izquierda o centro) y
entonces el estudiantado tenia una induccidon a la cultura politica nacional. Otros hacian
vinculos hacia organizaciones de sociedad civil en donde participaban sus docentes,
algunos/as mas eran ya trabajadores/as y empezaban a experimentar en carne propia la
violencia y explotacion capitalista.

Todo el estudiantado universitario venia de las propias preparatorias de la universidad y a su
vez, todo el estudiantado de preparatoria venia de las secundarias publicas del estado de
Jalisco. Es decir, que si una familia decidia que su hijo o hija cursara la secundaria en una
escuela privada, ya no podia retornar a la educacion publica. Era una decision de vida.

En 1988 llego a la presidencia de la reptiblica mediante un fraude monumental, Carlos Salinas
de Gortari y con ¢él, el neoliberalismo. La Universidad de Guadalajara empezod a
transformarse, primero declarativamente, pues dej6 de autodenominarse popular,
revolucionaria y socialista. Y luego formalmente; desaparecio el programa de Desarrollo
Comunitario, se modificaron algunos planes de estudio, se “abrieron” las puertas de la
universidad publica al estudiantado también de las escuelas privadas, pero sin incrementar la
matricula y, entre muchas otras cosas mas, empezd a concebirse la escuela como de “tiempo
completo”, es decir, las personas que ya se encontraban laborando tendrian mas dificultades
para poder acceder y permanecer en ella.
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Este proceso se fue concretando con el abandono de la lectura y estudio de la teoria critica, no
solo de Marx, si no de todas las corrientes y sus exponentes. A la par se vivia una especie de
gentrificacion educativa al ir cambiando la composicion de clase del estudiantado. El acceso
dejo de ser solo para los y las jovenes de extraccion popular, ahora podian entrar e iban
ocupando los lugares jovenes que viven en mejores condiciones socioeconomicas
desplazando a los primeros. Se cerrd pues, la pinza en torno al acceso de sectores populares a
la universidad y la posibilidad de una educacion critica, cientifica y popular, entendido esto
como al servicio de los sectores mas empobrecidos de la poblacion.

Claro que hubo una resistencia de docentes y estudiantado ante tales reformas, con las ya
conocidas consecuencias, impactos y pérdidas, pero creo que la batalla ha sido més larga de lo
previsto; la mayoria de la gente termino su tiempo en la universidad, sea porque concluyé su
carrera, sea porque la abandon6, sea porque fue despedido/a como docente o no fue
recontratado/a, o finalmente se jubild.

Muy pocas personas logramos presenciar las etapas que siguieron a esas primeras reformas en
nuestra casa de estudios que encabezo el entonces rector, asi como las tragicas consecuencias
que habiamos previsto desde los primeros tiempos de la resistencia. También debo decir que
hubo diferencias en los estragos de las politicas neoliberales universitarias, dependia de la
carrera, del grado de organizacion y respuesta de quienes nos resistimos, de si entre quienes
resistimos habia s6lo estudiantes o docentes o también funcionariado y de sus habilidades
politicas para sortear la presion de la estructura universitaria. Decir entonces que la respuesta
fue desigual y eso le facilité al poder, reestructurar a modo cada area de conocimiento, cada
carrera, cada division académica hasta ajustarlo al nuevo modelo de desarrollo capitalista, a
saber: el neoliberalismo.

En la carrera de psicologia, gracias a las muchas personas que por aqui han transitado y que
han mantenido como su guia de andlisis y accidn al pensamiento critico y una interaccion
colectiva, se mantiene viva la resistencia y la rebeldia de hombres y mujeres jovenes
estudiantes, ain con los muchos problemas que se viven dentro y fuera de la universidad.
Obviamente me circunscribo a lo sucedido en mi escuela, pero estas reformas (y sus
impactos) se aplicaron a todos los niveles educativos y a todas las areas de la vida nacional.

Psicologia de la liberacion

Ha quedado establecido en palabras del fundador de la Psicologia de la Liberacion, Dr.
Ignacio Martin-Bar6, que es indispensable que las y los profesionales de la psicologia asuman
la responsabilidad de contribuir con su saber a la resolucion de los grandes problemas de las
mayorias populares (Martin-Baro, 1989).
Precisa que posibilitando lo que podemos llegar a ser, es como se afirma la verdad de nuestros
pueblos; no reflejando lo que estamos obligados a ser (Martin-Baro, 1989), ni mirando
acriticamente cémo hemos logrado burlar al monstruo, aunque haya sido ingeniosa o
sacrificadamente.

Y establece una “sencilla” ruta para fortalecer desde la psicologia, el proceso de Liberacion
colectiva al que tenemos derecho:
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a) Recuperacion de la memoria historica de nuestros pueblos. Lo que implica recuperar el
relato real (objetivo-subjetivo) de lo que hemos vivido, no ideologizado, no manipulado para
darnos una falsa identidad, transparente a los conflictos, intereses y condiciones humanas, que
nos permita prever futuros retos y dificultades, sin romantizar ni menospreciar nuestros
recursos y posibilidades e identificando claramente a quienes se han beneficiado de nuestro
trabajo, sacrificios y sufrimiento en el contexto concreto de los sistemas patriarcal, capitalista
y colonial.

b) Reconstrucciéon de nuestra identidad social, dado que la actual nos encadena al
consumismo, al individualismo, a la competencia, al paradigma de la dominacién, en resumen
a la deshumanizacién, pues justo eso es lo que ha requerido para generar ganancias
exorbitantes para unas cuantas familias en el mundo, el sistema capitalista. Reconectar con el
paradigma de la convivencia (entre seres humanos y con la naturaleza toda), valorar lo
colectivo, respetar los derechos humanos y la vida digna.

¢) Reconocer y potenciar todas aquellas virtudes propias de nuestros pueblos que les han
permitido la supervivencia historica (Martin-Bard, 1989) y que fueron intencionalmente
ocultadas por el colonialismo, primero de la corona de castilla y luego de sus descendientes
(reconocidos y no reconocidos), para asegurar el miedo y la creencia de que nos merecemos
los malos tratos, el desprecio y la injusticia; para asegurar la autocensura y la idea de que
somos responsables de nuestra propia tragedia, tipo: victimas propiciatorias, ser pobre por
que se quiere y para que andabas vestida asi.

d) Finalmente, sugiere Martin-Bard que la psicologia debe realizar un trabajo concientizador
que logre la transformacion del mundo social, esto debe pasar por modificar la nocion de
poder (social), para lograr asumirlo como recursos diversos con los que todas las personas y
grupos contamos 'y consolidar entonces una nueva identidad psicosocial de las mayorias hasta
hoy dominadas (Martin-Baro, 1989). La concientizacion referida significa habilitarnos para
contextualizar ampliamente las circunstancias de la vida cotidiana, profundizar en las causas
que las generan e identificar los recursos con los que contamos (poder) para lograr
modificarlas. Dicho proceso deberia concluir con acciones concretas (politicas) de
transformacion social.

Este proceso de liberacion disefiado para llevarse a cabo desde el ejercicio profesional de la
psicologia, requiere a su vez una formacidon que propicie esto mismo en el estudiantado de
esta carrera. Por obvias razones, no podemos imaginar esto mas que en la universidad publica,
dado que es la institucion que aspira a la justicia social y a atender prioritariamente a aquellas
personas que han resultado mas afectadas por la inequitativa distribucion de la riqueza que
sostiene al capitalismo.

(Es esto posible en instituciones de educacion superior dirigidas por funcionariado que,
incluso publicamente, desconocen al capitalismo como el conflictivo contexto en el que se
presentan todos los problemas que aquejan a la humanidad?

Epistemologia feminista

En el curso de esta lucha las mujeres siempre hemos estado presentes. A pesar de la
invisibilizacion que de manera sistemadtica lleva a cabo el patriarcado en la sociedad completa
y por supuesto en la universidad, avanzamos. No se trata solo de que nos vean, se trata de que
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vean estas otras formas de opresion y explotacion que el sistema capitalista patriarcal tiende
sobre nuestras sociedades. A veces de manera muy burda y otras de manera sutil permanecen
estas formas y se reproducen entre quienes deberian ser nuestros iguales. Asi como
visibilizamos la explotacion, la opresion y la violencia, también mostramos nuestras
resistencias y la construccion de otros mundos posibles frente a la decadente triada:
patriarcado, capitalismo y colonialismo. Una de ellas es a través de la Epistemologia
Feminista.

Una répida buisqueda me presenté a Maria Falconi Abad de la Universidad Auténoma del
Estado de México y a su conceptualizacion de la Epistemologia Feminista misma que, al no
tener desperdicio, incluyo textualmente:

Historicamente el conocimiento cientifico ha estado dominado tanto por el pensamiento
occidental como por una epistemologia hegemodnica que ha construido los criterios de verdad y
falsedad de las ciencias. Entre las diferentes voces que han interpelado esta realidad, las
epistemologias feministas emergen con una critica profunda a los pilares que sustentan el
conocimiento occidental y patriarcal en aras de su deconstruccion; al mismo tiempo proponen
nuevas formas de entender el mundo: otras categorias teoricas, conceptos y entradas
metodologicas, en un acto de subversion epistémica. [La autora] [...] presenta y sustenta los
elementos tedricos que conforman las epistemologias feministas producidas en los paises del
Norte (Europa y Estados Unidos) y las originadas desde los feminismos latinoamericanos,
descoloniales y comunitarios; se detiene en el papel fundamental que juega el cuerpo como
lugar de poder, conocimiento, experiencia y resistencia, asi como también presenta los puntos
de encuentro entre las epistemologias feministas clasicas y las epistemologias feministas de
nuestros paises y pueblos del Sur, lo que evidencia los cuestionamientos y aportes de estas
ultimas a una ciencia, un conocimiento y un saber que son, a la par, patriarcales, racializados,
excluyentes y coloniales. (Falconi, 2022).

En este momento considero que desde esta perspectiva puede lograrse la mirada mas
contextualizada de nuestra realidad y ya estd siendo incluida en programas educativos de
psicologia en diferentes paises y universidades mexicanas. En algunas de ellas como una
asignatura de aprobacion obligatoria para poder continuar el resto de los cursos de la carrera,
dada la importancia que se le otorga.

Pero al parecer a la perspectiva feminista aun le hace falta un largo camino para ser aceptada
y reconocida en la ciencia y la academia de nuestra carrera en Ciencias de la Salud. El origen
de la psicologia como ciencia se encuentra en Europa y la mayoria de las investigaciones
recientes y no tan recientes, de los Estados Unidos; una mirada decolonial implica, como ha
referido Ignacio Martin-Bard, contextualizarla histéricamente en Nuestramerica, estudiar y
comprender los impactos de la colonizacion en el psiquismo latinoamericano y ahora, desde la
propuesta feminista, agregar el eje de la dominacion patriarcal para entender las causas de los
comportamientos, las reflexiones, los sentires y las relaciones de las personas en esta parte del
planeta.

Pero el patriarcado no es un ente difunto, ni siquiera moribundo, més bien goza de una salud
envidiable y la valoracion de los privilegios de los hombres blancos, adultos, heterosexuales,
con dinero, estan lejos de dejar su hegemonia en nuestras relaciones, incluso dentro de la
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universidad publica. Como muestra baste observar las grandes dificultades para combatir (ya
no digo erradicar) el acoso y el hostigamiento de las aulas universitarias. El planteamiento de
incluir la Epistemologia Feminista en los programas de las diferentes carreras que se agrupan
en el Centro Universitario de Ciencias de la Salud, se mira como un desproposito, sea porque
se desconoce completamente el planteamiento o porque se intuye lo poco conveniente que
resulta para la dindmica escolar y para la vida social toda.

Pero esto, pudiera considerarse hasta cierto punto 16gico y comprensible, mi pregunta es: por
qué estas suspicacias no las genera la intencion de incluir asignaturas como la de
emprendurismo, si nos dijeron que el analisis del sistema capitalista ya habia concluido su
proceso y estaba completamente asimilado en la universidad publica.

La nueva etapa en la lucha por la universidad publica

La historia de las universidades publicas contiene diferentes momentos en los que los
pueblos, las comunidades universitarias o los gobiernos, han entrado en tensiones por definir
el proyecto y la funcién de las instituciones educativas. En términos generales, podriamos
hablar de dos posiciones antagdnicas, la que pretende formar universitarios que se adapten al
sistema patriarcal-capitalista-colonial y la que pretende formar profesionales que cuestionen
esos sistemas e incluso generen alternativas a ellos desde sus respectivas profesiones.

Subyace en esta tltima posicion, el cuestionamiento a la funcién de la propia instituciéon como
reproductora del Estado que la crea y sostiene, pero por fines practicos no ahondaremos en
ese tema y nos mantendremos en la perspectiva de que es posible mover, aunque sea un poco,
a la institucion educativa de su papel reproductor hacia su rol transformador.

Ya ha quedado establecido que tenemos por lo menos 35 afios de no ser la universidad
popular, revolucionaria y socialista (ni declarativamente) que antes éramos, pero es
importante recordar que seguimos siendo la universidad PUBLICA del estado de Jalisco en
México y partimos de aferrarnos a la idea de que alguna diferencia esencial debemos tener
con las universidades privadas. Esta diferencia, desde nuestra perspectiva, seria basicamente
la poblacion objetivo de nuestros servicios y el sentido de justicia que deberia animar a los
mismos.

En nuestro transitar por la carrera de psicologia, hemos presenciado modificaciones
curriculares y participando activamente con la insistencia de incluir siempre el analisis
profundo del contexto y la mirada de la Psicologia de la Liberacion como una apuesta politica
antipatriarcal, anticapitalista y anticolonial.

En el proceso que ha iniciado recientemente, la modificacion curricular consiste, entre otras
cosas, en incluir formalmente como materias o unidades de aprendizaje, las de
emprendurismo. Ya antes esa mirada habia comenzado a filtrarse de forma consistente en
rubricas de trabajos finales, por ejemplo, pero ahora las encontramos en la propuesta como
unidades de aprendizaje del Bloque Basico Comun Obligatorio del Centro Universitario de
Ciencias de la Salud.
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En términos generales, el emprendurismo consiste en convencer al pobre que es responsable
de su propia pobreza, partiendo del discurso maniqueo de que las personas siempre pueden
hacer mas para ganar dinero, solo se requiere creatividad y sacrificios.

En el mundo entero hay evidencias de personas que subsisten a base de tremendos sacrificios
y sufrimiento, que su inteligencia, creatividad y tenacidad se ponen a prueba no solo
diariamente, sino cada hora, minuto o segundo de su vida, que enfrenta los riesgos de ser
pobre en un sistema capitalista, mujer en un sistema patriarcal, pueblo originario en un
sistema colonial, diversidad en un mundo de “pensamiento unico” y un largo etcétera.

Pero qué rol jugamos las universidades que de forma acritica pretendemos hacer de estas
personas “martires” a los cuales admirar y emular, en vez de cuestionar a los sistemas que les
someten a dicho martirio. jPor qué tendriamos que ser los profesionales de la psicologia
quienes “normalicemos” el proceso de deshumanizacion que nos impone el capitalismo
neoliberal? ;Cuando y por qué sucumbimos en nuestro intento de transformar el mundo, de
acceder a la justicia, de construir alternativas?

Enmarcar estas propuestas de modificacion curricular en la lucha por la universidad publica,
pretende reconocer que todo el tiempo estan en pugna, por lo menos dos proyectos del sentido
que debe tener la institucion educativa y, verlo tan burdamente expresado, sélo nos refiere al
momento historico mundial en el que nos encontramos, uno en el que la derecha, el
pensamiento conservador, la vision neoliberal, el patriarcado y el sometimiento al paradigma
de la dominacion, por mencionar s6lo algunas caracteristicas, se encuentran cosechando el
producto de lo que han delineado desde hace tiempo como estrategias de largo alcance, a
saber: la promocion sistematica de la ignorancia, la resignacion a la explotacion como Unica
forma de supervivencia, la aceptacion del dinero como el maximo valor, y al mismo tiempo,
la cosificacion de todo lo demads (personas/naturaleza), el individualismo exacerbado que no
solo dificulta la organizacion, sino que nos enemista y nos confronta casi tan pronto como
logramos construir alguna resistencia. La memoria acortada para poder aceptar las mismas
violaciones a nuestros derechos una y otra vez, sin consecuencias para los agresores. La
desesperanza como respuesta automatica, con las consecuentes afectaciones para nuestra
salud y “calmantes” de todo tipo para distraer, posponer o intercambiar nuestros anhelos de
justicia por la fantasia del éxito individual. La naturalizaciéon de la violencia como tnico
recurso para sobrevivir y la pérdida de la confianza en las personas, como pretexto para no
convivir con ellas. Y, por si fuera poco, la destruccion del tinico mundo en el que todos y
todas podemos vivir, a cambio de alguna satisfaccion paupérrima pero inmediata.

Todos estos procesos fortalecen que los sistemas que nos atraviesan y generan esta dindmica
pasen desapercibidos para la mayoria de las personas, que asumen responsabilidades
individuales sobre cuestiones que son sistémicas, como la pobreza, la desigualdad de género o
racial, el adultocentrismo, los prejuicios generacionales, etc.

El reto es contextualizar y hacerlo profesionalmente, es imposible si promovemos miradas
sesgadas, con enfoques que pueden ponerse de moda eventualmente o que replican frases
pegajosas, pero esencialmente injustas como “querer es poder”. La Psicologia de la
Liberacion y la Epistemologia Feminista son algunos ejemplos de formas con las que
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podriamos habilitarnos a contextualizar las circunstancias que requieren la intervencion de
profesionales de la psicologia egresados/as de la universidad publica.

Situarnos inequivocamente del lado de los sectores injustamente desposeidos de recursos en el
marco del sistema patriarcal, capitalista, colonial; poniéndonos en el centro del conflicto con
las herramientas para poder generar alternativas que transformen la raiz estructural de dichas
circunstancias, debieran ser la parte central de la definicion del perfil profesional y en torno a
ello girar los conocimientos de nuestra disciplina, no s6lo los tedricos-histéricos, sino también
los nuevos, pues las evidencias que vamos recabando son tan valiosas y la construccion de
nuevas teorias tan posibles, como lo fueron hace cien afios para Freud o para cualquier otro/a.

Crear procesos de liberacion desde Nuestramerica, desde nuestra identidad originaria, desde
nuestro ser mujeres, desde la pobreza, desde el dolor de la injusticia, es posible. Detener la
depredacion del mundo y de la vida, recuperar el paradigma de la convivencia humana, tener
una vida digna, es posible (y lo hemos hecho, es gracias a todas las personas que hemos
trabajado en ese sentido, que las personas tenemos esperanza). Pero hay que andar el camino,
asumir la construccion de la historia, encontrarnos y superar los retos del trabajo colectivo,
empefarnos en vencer la ignorancia impuesta, acostumbrarnos a recordar sin culpas, salir de
la trampa del dinero y confiar. Decir que no, aunque sea dificil para recuperar la dignidad.

Y la psicologia es la ciencia que tiene como objeto de estudio esta subjetividad, su andlisis y

transformacion para que sea posible un mundo mejor pero inicialmente, para que nos
sintamos merecedores/as de dicho mundo.
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